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Resumo

Este estudo resulta de uma pesquisa etnogréfica realizada na comunidade Aboli¢do, situada em
territorio quilombola, pertencente ao Municipio de Santo Anténio de Leverger - MT. Tem como
objetivo descrever o sentido da Educacdo Escolar Quilombola como especifica e diferenciada
neste territdrio e as relacdes estabelecidas entre os saberes locais e tradicionais desenvolvidas
na Escola Estadual Maria de Arruda Muller, situada dentro desta comunidade. Para tal objetivo,
discorro sobre o papel desta escola no fortalecimento e participagdo dos sujeitos nos processos
politicos, na afirmac¢do de uma identidade, de pertenca ao territdrio quilombola e nas lutas por
direitos enquanto grupo social. Tomo como aporte central os conceitos de Geertz (2012) sobre
Etnografia, cujas interpretagdes e andlises serdo a partir dos discursos apreendidos, das
observacdes e entrevistas, expressos pelos gestores, professores, alunos e moradores da
comunidade Aboli¢do, num esfor¢o de tornd-los importantes elementos tedricos para os estudos
em favor de uma educagdo para as Relacdes Etnicorraciais em territério quilombola. Esta
pesquisa revela parte do conflito que permeia a comunidade. Conflito este que se configura
como importante fator para a compreensdo da dindmica de uma identidade em gestacdo
vivenciada na Escola Maria de Arruda Muller. Os resultados obtidos revelam alguns entraves
na efetivacdo a partir dos sujeitos na relacdo com a escola, o papel desta enquanto mediadora
da formacgdo ou fortalecimento da identidade quilombola e das rela¢des etnicorraciais no seu
sentido amplo. Estes entraves se vinculam diretamente a reprodu¢do da educagdo colonialista e
eurocéntrica que ainda hoje marca a educacdo escolar em geral e, também, esta escola
quilombola. Esta reprodu¢do se materializa nas limitacdes para a implantacdo de uma escola
que, mesmo garantindo a estrutura fisica, ndo garante uma educacdo em sintonia com a histéria
e territorialidade da comunidade.

Palavras-Chave: Politicas Publicas, Educacdo Escolar Quilombola e Identidade.



Abstract

This study is the result of an ethnographic research conducted at the Abolition community,
located in a quilombola territory, in the municipality of Santo Antdnio de Leverger, in the Mato
Grosso state. It aims to describe the meaning of the Quilombola Schooling as specific and
differentiated in this territory and the relationships established between the local and traditional
knowledges developed in the State School Maria de Arruda Muller, located within this
community. For this purpose, I analyze the role of this school in strengthening the social
organization of the community, in the participation of the individuals in the political processes,
in the affirmation of an identity and of the feeling of belonging to the quilombola territory and
in the struggles for social rights as a group. The central contribution that I choose were the
concepts of Geertz (2012) on Ethnography, whose interpretations and analyzes presented in this
study are based on the speeches, observations and interviews expressed by managers, teachers,
students and residents of the community Abolition. An effort was made to make them important
theoretical elements for the studies in favor of an education for ethnic-raciais relations in the
quilombola territory. This research reveals part of the conflict that permeates the community.
This conflict constitutes an important factor for understanding the dynamics of an identity being
gestated and experienced in the School Maria de Arruda Muller. The results reveal some
obstacles in the actualization of the quilombola school education proposal. These obstacles are
revealed from the relationship between the quilombolas with the school, of its role as a mediator
of the formation or of the strengthening of quilombola identity and of the ethnic-raciais relations
in the wide sense. These obstacles are directly linked to the reproduction of an colonialistic and
eurocentric education that still nowadays marking the education, in general, and also this
quilombola school. This reproduction is materialized in the limitations to implement a school
which, even ensuring the physical structure, does not guarantee an education in line with the
history and territoriality of the community.

Keywords: Public Policy, Quilombola Schooling and Identity.



SUMARIO

INTRODUQGAQ . .....cuoruerrrerresessssessssssessessessssssssessassssssessassassssssessessessssssessessessasssessassessasss 11
CAPITULO I - EDUCACAO E QUILOMBO NO CONTEXTO DAS POLITICAS
PUBLICAS 20
1.1 - PARA NEGRO, SOBRE NEGRO, COM O NEGRO.........cocoovvoeeereerirseeeerene. 21
1.2 - DIREITOS CONQUISTADOS........ouieieeeeeeeeeeeeeeeseeeeeeeeeees s es s 23
13 - POLITICAS PUBLICAS PARA A EDUCACAO ESCOLAR
QUILOMBOLA.........oooioeeeeeeeeeeeee e 25
14 - A EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA NO CONTEXTO MATO-
GROSSENSE ...ttt 32
1.5 - AIMPLEMENTAGCAO. .......cooooiiieeeeeeeeeeeeee e 34
CAPITULO II - DEMARCACOES METODOLOGICAS 40
2.1 = INDO A CAMPO.........ooomieeeeeeeeeeeeeeeeee e 40
2.2 - ORIENTACOES TEORICO-METODOLOGICAS........ooovieeeeeereeeeeeeeereseneeees 44
2.2.1 Método: etnOBrafia.....cccccerrecseissarcssasssaicsessssnossssssssosssssssssssssssasssssssssssssasssssse 47
2.2.2 - Istrumento de coleta de dados 49
CAPITULO III - A COMUNIDADE ABOLICAO 55
3.1 - PARA COMPREENDER A COMUNIDADE ABOLICAO: A OCUPACAO DO
TERRITORIO MATO-ROSSENSE ........ouoiiieeeeeeeeeees oo, 55
3.2 - PARA COMPREENDER A COMUNIDADE ABOLICAO: AS SESMARIAS........ 57
3.3 - SANTO ANTONIO DE LEVERGER: UM REFERENCIAL HISTORICO.............. 59
3.4 - A COMUNIDADE ABOLICAO.........c.cooiiieieieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeess s, 64
3.5 - PERCORRENDO O TERRITORIO ABOLICAO.........c.coovvovveieerieeeseseseeseseeeene 70
3.6 - A MEMORIA HISTORICA DA COMUNIDADE ABOLICAO.........ccoooeeievennn 79

3.7 - TERRITORIALIDADE, DESTERRITORIALIDADE E RETERRITORIALIDADE 81

3.8 - DESTERRITORIALIZACAO E RETERRITORIALIZACAO DAS FAMILIAS
NEGRAS DE ABOLICAO.........cooiovoeoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseseeeseeseeeesesesesesee e eeeseeeeeseend 84



CAPITULO IV - IDENTIDADE E CULTURA NA COMUNIDADE ABOLICAO...
4.1 - AIDENTIDADE NEGRAL........cooiiiiieeeee e
4.2 - AS IDENTIDADES NA COMUNIDADE ABOLICAO.........cccooceviveieiieirieiiernens
4.3 - AS CULTURAS DA COMUNIDADE ABOLICAO..........coooooveiueeereeeeeeeeeee e

CAPITULO V — A ESCOLA MARIA DE ARRUDA MULLER..........ocevruerresrecrreneene
5.1 - EDUCACAO QUILOMBOLA OU EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA? ....
5.2 - AESCOLA MARIA DE ARRUDA MULLER E SUA HISTORIA...........cccccooo.......
5.3 - AESCOLA MARIA DE ARRUDA MULLER HOJE..........ccccovvoiuimneeeeeereeeenene.

5.4 < OS PROFESSORES.....o.ooeoeoeoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e,
5.5 - OS ESTUDANTES. ....ooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e
5.6 - O CURRICULO DA ESCOLA ..o oo

5.7 - OS RECURSOS DIDATICOS DA ESCOLA ..ot
5.8 - O PROJETO POLITICO PEDAGOGICO E A PRATICA...c.oovveeeeeeeeeeeeeeeeereeee
5.9 — CURRICULO EM ACAO — PRATICAS PEDAGOGICAS........c.cooovveemeeeereererereans

Consideracoes fiNAIS.......ccceieeseecsenssensaecsrnsensancsanssncssnssasssesssssssssssessessaessesssssssssssessesss

Referéncias bibliograficas

Anexos

87
89
95

102
102
103
106

114
123
127

130

132

139

142

146

153



11

INTRODUCAO

A principal intengao deste estudo é descrever o sentido da Educagao Escolar inserida
em territérios quilombolas e suas relagcdes com os saberes locais e tradicionais, tendo como
linha norteadora a perspectiva identitéria a partir da Escola Estadual Maria de Arruda Muller,
situada na Comunidade Aboli¢do, municipio de Santo Antonio de Leverger, no estado de Mato
Grosso. Comunidade esta que se encontra em processo de reconhecimento do seu territério
quilombola, assim como seus moradores estdo em processo de reconhecimento de sua
identidade quilombola.

Seu objetivo se definiu a partir das lacunas desveladas através da Revisdao Sistematica
Integrativa (BOTELHO; CUNHA; MACEDO, 2011), que contribuiu para uma andlise prévia
sobre o conhecimento ja construido sobre o referido tema. Essa revisdo, além das lacunas,
permitiu identificar as possiveis contribui¢des deste estudo para o aprofundamento dos debates
acerca da Educagdo Escolar Quilombola.

A Revisao Sistemdtica partiu da defini¢do de um problema e a formulacdao de uma
pergunta: Como os estudos sobre a Educagdo Escolar Quilombola vém se configurando no
Brasil? A partir dela foram definidas as palavras-chave e construida a estratégia de busca. As
palavras-chave utilizadas, todas em lingua portuguesa, foram: educacdo quilombola, educagdo
e comunidades negras rurais, movimento quilombola e educacao.

Foram pesquisadas as bases eletronicas de estudos académicos da Capes, Biblioteca
Digital Brasileira de Teses e Dissertacoes, Biblioteca Digital da Unicamp, da Universidade de
Sao Paulo - USP e também na base de dados da Scielo. Nelas, localizei cinco teses de doutorado,
46 dissertacdes de mestrado e nove artigos, desenvolvidos entre os anos de 1999 a 2012. Essas
fontes sugerem vérias anélises e possibilidades de pesquisa sobre a tematica.

Ao estabelecer como critérios de inclusdo e exclusdo os aspectos relacionados as
produgdes por regido, tendo como expressdes de busca: conceitos de Educagdo Escolar
Quilombola, apontamentos para uma educacao escolar especifica e diferenciada, contribui¢des
do Movimento Social Quilombola, foram localizadas 2 teses, 16 dissertacdes e 6 artigos para
uma leitura criteriosa dos titulos, resumos e palavras-chave destas publica¢des, observando os
seguintes aspectos: localizacdo da pesquisa (Estado, Cidade), objeto da pesquisa, instrumento
utilizado e resultados.

Cardoso e Arruti (2011) analisaram as publicagdes sobre Educacdo Quilombola, por
regido geogréfica, no periodo de 1990 a 2009. Observaram que o Nordeste e Sudeste se

destacam. Estas regides produziram trés vezes mais trabalhos académicos que a regidao Sul e o
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dobro do produto das regides Norte e Sul juntas. A regido Sudeste produziu duas vezes mais
trabalhos académicos em relacdo a regido Centro Oeste, conforme pode ser conferido no quadro
a seguir, elaborado pelos autores. Os resultados apresentados indicam como estd situada a
temadtica, ou seja, o interesse de pesquisa que envolve a questdo da educagdo quilombola por
regides brasileiras e, consequentemente, os investimentos materiais de constru¢cdo de saberes

relacionados ao tema, tanto pelos pesquisadores, quanto pelas universidades brasileiras.

Analise Geral

Teses/Dissertagdes

Norte Nordeste Centro Oeste Sudeste Sul

Regides

Quadro 1 - Incidéncia dos estudos de acordo com as regives — 1990 a 2009. Fonte: Cardoso e
Arruti, 2011 - A Temdtica Quilombola no Banco De Teses Da Capes — Relatorio.

Este quadro, que representa um total de 40 trabalhos em ambito nacional, nos confirma
o baixo indice de producdo cientifica na regido Centro-Oeste sobre o tema em questdo, no
periodo de 1990 a 2009, considerando o alto indice de territorios quilombolas nela existentes.

Na revisdo por mim realizada, que compreende o periodo de 2005 a 2012, foram
localizadas 5 teses de doutorado, 46 dissertacdes de mestrado e 9 artigos, percebe-se nestes
dados um leve aumento do nimero de estudos se comparado & quantidade dos estudos
encontrados pelos autores acima citados. Deste total, selecionamos 2 teses, 8 dissertagdes e 4
artigos (14 publicagdes) que apresentaram mais informagdes no que tange a pratica pedagdgica
diferenciada de escolas inseridas em Quilombos e que se referem as contribuicdes do
movimento social quilombola para a sua efetivacdo. Quanto as pesquisas desenvolvidas em
comunidades situadas no Estado de Mato Grosso, localizei 3 teses de doutorado e 9 dissertagdes
de mestrado que trazem como foco principal a questdo ambiental e territorial em didlogo com
a educacdo, ndo aprofundando os aspectos mais especificos da educagdo escolar quilombola,

0s quais priorizamos.
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E importante destacar que dessas 14 publicacdes, apenas 6 se referem ao Estado de Mato
Grosso, uma das pesquisas foi realizada por Moura (2011), trata da situagdo das escolas
inseridas nas comunidades quilombolas pertencentes ao municipio de Poconé e cinco tiveram
como locus de pesquisa a comunidade Negra Rural Mata-Cavalo — MT, situada no municipio
de Nossa Senhora do Livramento. Ou seja, das 70 comunidades existentes no Estado apenas
essas foram contempladas por pesquisas. Esse fato indica a necessidade de novos estudos que
contemplem outras comunidades.

Quanto ao objeto dos estudos selecionados, podemos resumir que os mesmos abordam:

a) curriculo e sua dissonancia com a cultura local; b) identidade e autoafirmacio; c) a
contribuicdo do Movimento Negro para os avancos da luta quilombola; d) a estrutura da escola
e sua precariedade fisica e pedagdgica.

Entre as 14 publicacdes selecionadas para este estudo, 6 abordam a importancia do
curriculo em sintonia com a realidade vivenciada pela comunidade em favor da identidade
étnica. A dissociacdo entre curriculo oficial da escola e a comunidade demonstra limites no
acompanhamento dos trabalhos dos professores (CAVALCANTE, 2010; CASTILHO, 2008;
MELOQO, 2007; NASCIMENTO, 2011; PINTO, 2005; SANTANA, 2005).

Todas refor¢cam, ainda, a importancia da educacdo quilombola para o fortalecimento da
identidade. Carvalho (2008) vai além e afirma a importancia de se trabalhar os aspectos
identitarios desde as brincadeiras infantis. Nesta mesma direcao, Martendal (2011) e Silva
(2005) destacam o papel fundamental da mulher na constru¢io da identidade do grupo e na
relacdo entre o territdrio, o sagrado e a escola.

Os estudos de Castilho (2008), Santana (2005), Senra (2009) e Silva (2005) citam o
importante papel do Movimento Negro frente os avancos da Educagdo Escolar para as
comunidades quilombolas, que se configura de forma especifica em cada estado brasileiro.
Oliveira (2009) e Santos (2007) discutem esta relagdo de forma mais intensa, enfatizando a
necessidade de sua maior participagcdo na definicao da Politica de Educacao.

No geral, os estudos apontam a precariedade das estruturas fisicas e pedagdgicas das
escolas nas comunidades. Melo (2007) e Moura (2011) destacam essa problemdtica,
enfatizando a importancia de um espaco fisico adequado dentro da prépria comunidade, como
espaco gerador de aprendizagem.

Os quatro artigos (CAVALCANTE, 2010; MELO, 2007; MOURA, 2011; PARE, 2007)

foram selecionados para esta pesquisa, tendo em vista que eles trazem reflexdes pertinentes a
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Politica de Educacdo Escolar Quilombola e experiéncias exitosas de um curriculo apropriado,
contribuindo desse modo para o seu avango.

Parecem carentes os estudos que aprofundem as discussdes referentes a Politica da
Educag¢do Quilombola, quais os elementos histéricos contribuiram para os seus avancos € cComo
ela vem se configurando apés as Leis 10.639/2003! e 11.645/08? principalmente no Estado de
Mato Grosso.

Os resultados das pesquisas revelaram a importancia da escola estar em consonancia
com as necessidades das comunidades quilombolas em suas especificidades. E necessdrio
estabelecer um didlogo mais profundo sobre essa questdo, visando os vinculos afetivo, familiar,
territorial, cultural e religioso, aspectos importantes para contribuir na afirmacio da identidade
quilombola e no sentimento de pertenca dos moradores destes territorios. Mostraram também
que estes sdo portadores de uma sabedoria tnica, que deve ser considerada nos curriculos
formais ou nas atividades cotidianas.

Nesse sentido, esta pesquisa vem contribuir para ampliar o debate em torno da Educacao
Escolar Quilombola a partir das lacunas deixadas pelas auséncias de mais estudos referentes a
importancia dessa escola para o processo de reconhecimento identitario e territorial de
comunidades quilombolas no estado de Mato Grosso. Este trabalho se torna de grande
relevancia a partir do momento em que verifica o didlogo possivel entre a escola da
comunidade, a histéria dos seus antigos moradores negros e a luta pelo reconhecimento
territorial como lugar historicamente habitado por negros explorados por grandes proprietérios,
situacdo que perdura até hoje.

A partir de autores como: Alfredo Wagner de Almeida (2002), Eliane Cantarino
O’dwyer (2002) e Rogério Haesbaert Costa (1988,1997), busco compreender o processo
histdrico das politicas publicas para a Educacdo Etnicorracial no Mato Grosso, observando as
principais fontes de conflitos em favor de uma Educagdo Escolar voltada para a garantia e
manutencdo dos territérios quilombolas no Estado. Nesse sentido, descrevo aspectos

identitarios da comunidade Aboli¢do e como estes aspectos se revelam no interior da escola.

' A Lei n° 10.639/2003 acrescentou 2 Lei de Diretrizes e Bases da Educagio Nacional (LDB) dois artigos: 26-A e
79-B. O primeiro estabelece o ensino sobre cultura e histéria afro-brasileiras e especifica que o ensino deve
privilegiar o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra brasileira e o
negro na formagdo da sociedade nacional. O mesmo artigo ainda determina que tais conteidos devem ser
ministrados dentro do curriculo escolar, em especial nas dreas de educagdo artistica, literatura e historia brasileiras.
Ja o artigo 79-B inclui no calendério escolar o Dia Nacional da Consciéncia Negra, comemorado em 20 de
novembro.

2 Essa lei alterou a 10.639/2003, incluindo a temdtica indigena.
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Desvelo ainda se estes aspectos sdo considerados pela escola como fatores
preponderantes para o fortalecimento e participagdo dos sujeitos nos processos politicos, na
afirmacdo de uma identidade, de pertenga ao territério quilombola e nas lutas por direitos
enquanto grupo social. Stuart Hall (2011, 2013) se apresenta como eixo norteador para discutir
aspectos identitarios da comunidade Aboli¢ao.

Com o intuito especifico de identificar elementos que caracterizam a Educacdo Escolar
como uma modalidade de ensino a partir de seu curriculo préprio em favor de uma educacao
emancipatdria e decolonizadora, busco apoio em Nilma Lino Gomes (2012, 2003), Gloria
Moura (2007, 2005), Castilho (2011) e Kabengele Munanga (2007, 2005).

A partir dessas referéncias, considero que a Educacdo € um processo que faz parte da
humanidade e estd presente em toda e qualquer sociedade. Ouso dizer que a Educacdo
Quilombola € aquela propria de um povo, diversa e vinculada a uma especificidade cultural.
Embora com algumas semelhangas entre comunidades, em suas maneiras de estabelecer
processos educativos, cada uma tem sua dindmica influenciada pelas formas tradicionais de
organizacao social.

Na maioria dessas comunidades, a socializacdo dos conhecimentos, das tradi¢des, do
“ser quilombola”, se da a partir da convivéncia e observacao dos mais velhos, tendo a tradigao
oral como o mais importante meio de transmissio do conhecimento. E um processo amplo de
relagdes que inclui familia, membros da comunidade, relacdes de trabalho, relacdes com o
sagrado e as vivéncias inclusive nas escolas, nos movimentos sociais ou em outras
organizacoes. (CASTILHO, 2008; SILVA, 2005 e OLIVEIRA, 2009).

Podemos afirmar, portanto, que a Educagcdo Quilombola ¢ aquela ‘original’, marcada
pela liberdade de ser de um povo. E aqui o conceito de “Educacao” adquirird um sentido mais
amplo e complexo, uma vez que ela abriga sentidos subjetivos e marcantes para os individuos
envolvidos na relacdo, (SANTANA, 2005, p.121) permeando assim o exercicio de cidadania
de um povo.

Por outro lado, a Educagdo Escolar como institui¢do, como sistema de ensino no seu
sentido historico, no primeiro momento se posta como negadora do ser quilombola, pois tende
a se vincular a um processo negador da diferencialidade. Enquanto a Educacao Quilombola
procura a possibilidade de agregar um aprendizado associado ao desenvolvimento de valores
como solidariedade, comunalidade e afetividade, a Escola formal, historicamente, traz como
possibilidade um saber alheio ao sujeito e muitas vezes distante do seu cotidiano (IDEM, p

114).
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Como parametro para analisar os contornos pedagdgicos da Escola Maria de Arruda
Muller, elementos centrais desta pesquisa, seguirei a luz das Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo Escolar Quilombola, que segue as orienta¢des das Diretrizes Curriculares

Nacionais Gerais para a Educacdo Basica. De acordo com tais Diretrizes:

Art. 41. A Educacdo Escolar Quilombola é desenvolvida em unidades educacionais
inscritas em suas terras e cultura, requerendo pedagogia propria em respeito a
especificidade étnicocultural de cada comunidade e formacdo especifica de seu
quadro docente, observados os principios constitucionais, a base nacional comum e
os principios que orientam a Educacdo Bésica brasileira.

Paragrafo tnico. Na estrutura¢éo e no funcionamento das escolas quilombolas, bem
como nas demais, deve ser reconhecida e valorizada a diversidade cultural.

Para compreendermos esse didlogo entre escola e espaco quilombola, sem considerar
neste momento as possibilidades desta se tornar um instrumento potencializador para esta
sociedade, é importante ter como base a trajetdria da luta pela inclusdo educacional do negro.
Iniciemos pelos movimentos isolados do proprio negro buscando a sua escolarizagdo no sentido
de apropriacdo da leitura e da escrita. Inclusive, segundo Cunha (1999), vérios destes negros
letrados tiveram um papel importante no movimento abolicionista e pds-abolicionista.
Enquanto o Estado permaneceu omisso ao assunto, passaram-se muitos anos para que passos
mais concretos fossem dados no ambito da legislagao.

Desses passos, um dos que considero mais largos, foi o da ONU (Organizacdo das
Nagdes Unidas) que em 1966 realizou em Nova York a Convencdo Internacional sobre a
eliminacdo de todas as formas de Discrimina¢do Racial, estabelecendo formas de intervencao
para a superacdo do racismo e suas consequéncias, destacando o papel da educacdo para a
garantia do respeito aos direitos, incluindo a andlise das causas e das consequéncias do racismo
(Sodré, 1999, p. 21). Esta formulacdo foi importante, pois levou vdrios paises, inclusive o
Brasil, a repensar suas condi¢des e formularem politicas de superagao.

Mais recentemente no Brasil, em 2003, como resultado de luta do Movimento Negro no
geral e quilombola em particular, foi sancionada a Lei Federal 10.639/03 que altera a Lei de
Diretrizes e Bases da Educagdo 9.394/96, tornando obrigatdrio o ensino de histdria e cultura
afro-brasileira e africana no curriculo escolar da educacdo bédsica. Em consequéncia, cria as
Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagdo das Rela¢des Etnicorraciais que estabelecem
a inclusdo de conteudos sobre a Historia e a Cultura Africana e Afro-Brasileira no curriculo e
orienta novas praticas e atitudes pedagégicas no processo de formacdo nacional (SODRE, 1999,

p. 22).
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Apesar dos poucos passos dados em relacdo a politica de educagdo para as relacdes
etnicorraciais, as Gltimas pesquisas académicas nesse sentido apontam que a Escola vem sendo
implementada nas comunidades quilombolas considerando pouco ou quase nada das suas
especificidades e que continua com suas caracteristicas predominantemente excludentes, onde
seus curriculos se baseiam no modo de vida urbano, de classe média e “branca” (CASTILHO,
2011).

Para que a escola cumpra seu papel de intermediadora dos conhecimentos nessas
comunidades, é imprescindivel um novo olhar sobre a inser¢do do povo negro, considerandoo
como fazedor do conhecimento, na sua tendéncia natural de sujeito da constru¢do de saberes,
respeitando sua histdria e suas praticas culturais. E pressuposto fundamental para uma educagio
antirracista que a escola, como intermediadora dos conhecimentos, reafirme em sua prética os
valores historico-culturais e identitarios presentes nessas comunidades negras, que passaram
séculos relegadas as margens da sociedade nacional e que ainda hoje enfrentam os efeitos deste
periodo.

Para Cavalcante (2011, p. 02) a Lei 10.639/03 se caracteriza como um instrumento de
superagao antirracista. No dizer do autor, “essas ac¢des afirmativas estdo servindo como
instrumento de superacdo dessa educacdo tradicional e arcaica ainda fortemente presente nas
escolas quilombolas”. Tais a¢Oes se tornardo cada vez mais efetivas ao passo que os sujeitos
instrumentalizados e instrumentalizadores forem as proprias comunidades quilombolas,
reconhecidas e reafirmadas no ser elas mesmas também na defini¢do da escola que querem.

O Ministério da Educagdo e Cultura — MEC (2010) ressalta que os quilombolas t€m
uma importancia significativa no ambito social, politico e cultural e que se faz necessério a
valorizacdo das “terras de preto” dentro de um planejamento coerente e capaz de estimular
experiéncias que levem a um desenvolvimento local sustentdvel. Assumindo esse discurso, o
Governo Federal, em conjunto com Estados e Municipios, passaram a contemplar acdes como:
Parametros Curriculares Nacionais - PCNs, visando a constru¢@o de curriculos culturalmente
coerentes e que valorizem a populacdo negra, assim como a contribui¢do cultural dos afro-
brasileiros; reformulacdo dos materiais diddticos, contemplando temas como: A presenca afro-
brasileira na vida social e cultural do Brasil de hoje; os aspectos positivos de uma sociedade
pluriétnica e pluricultural (MEC, 2009; SEDUC, 2010).

Como desdobramento da Lei 10.639, o Ministério da Educacao, por meio da Secretaria
de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade (SECAD), publicou as Orientagdes e

Acdes para a Educacdo das Relacdes Etnicorraciais no geral e dedicou um capitulo que
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apresenta as diretrizes para a Educacdo Quilombola (SECAD, 2006). Essas politicas
demonstram que hd avancos em termos de politicas curriculares, mas hd que se realizar
pesquisas mais amplas para verificar como elas vém sendo efetivadas para uma Educacao que
atenda as necessidades das comunidades em suas especificidades.

Este trabalho estd edificado em cinco capitulos. O primeiro é uma anélise histdrica e
politica de como vem sendo configurada a Educagdo Escolar Quilombola no Estado, a partir
das Politicas Publicas conquistadas pelo movimento negro, com o objetivo de compreender
como esta reflete na comunidade Abolicao, mais precisamente na escola Maria de Arruda
Muller.

No segundo capitulo descrevo os procedimentos metodolégicos adotados para a
realizacdo da pesquisa, ou seja: (1) a revisdo sistemaética referente aos estudos sobre Educagdo
Escolar Quilombola, com a finalidade de me apropriar das ultimas pesquisas sobre essa
modalidade de ensino; (2) as orientagdes tedrico-metodoldgicas utilizadas na construgao da
pesquisa, a partir da abordagem qualitativa por meio do método etnografico e (3) apresento os
instrumentos utilizados para a coleta de dados.

No terceiro, cuido de contextualizar, tanto de modo histérico como conjuntural, a
comunidade pesquisada, ou seja, a comunidade Aboli¢do. Apresento elementos politicos,
geograficos e histéricos com o objetivo de situar da melhor maneira a escola pesquisada. Neste
capitulo se encontra a chave que desvela a trama a qual permeia a educagdo escolar quilombola
na comunidade Aboligdo, pois apresento trés claras “divisdes” na estrutura de suas relacdes: o
grupo de moradores negros, aos quais me refiro neste trabalho como moradores tradicionais, o
grupo de moradores que aos poucos foram se estabelecendo em fun¢ao da geracdo de emprego
no local (chamados aqui como estabelecidos) e ainda os antigos moradores negros, em sua
maioria parentes dos moradores tradicionais que organizados buscam ansiosamente retornar
para a comunidade Abolicdo. Estes, que apesar de morarem nas cidades vizinhas, se identificam
como quilombolas de Abolicdo e lutam pelo retorno, reconhecimento e demarcacdo desse
territério que eles reconhecem como tradicionalmente ocupados por negros escravizados. A
estes identificarei como os “Outsiders”, me apropriando assim dos termos utilizados por
Norbert Elias (2000).

No quarto capitulo descrevo os aspectos da cultura e da identidade dos moradores da
comunidade e também dos professores, com o intuido de facilitar a compreensao dos elementos
identitarios e culturais que permeiam a escola, dando um cariter de desvelamento para a

pesquisa, no que tange a identidade cultural negra do territério /6cus da pesquisa.
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Para finalizar, no quinto capitulo a descricdo da escola a partir dos aspectos politicos,
culturais e identitdrios dos professores, estudantes e moradores, como também do curriculo
materializado na sala de aula. Desse modo, apresento observacoes feitas a partir dos materiais
pedagdgicos utilizados como também do projeto politico pedagdgico da escola, a dindmica dos
alunos no cotidiano dentro e fora da sala de aula, desvelando o curriculo em agdo em fungao

de um ensino antirracista, em processo de descoberta de si mesmo.
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CAPiTULO I - EDUCACAO E QUILOMBO NO CONTEXTO DAS POLITICAS
PUBLICAS.

[...] Uma aluna negra chega a escola com os cabelos soltos. Os alunos comecam a rir.
Um mostrava para o outro e continuava rindo e a aluna foi para o final da fila. Uma
professora comentou com outra que também ri/sorri. Nos outros dias, percebi que a
aluna nao soltou mais os cabelos. (SANTANA, 2013, p.54).

Neste capitulo, tenho o propdsito de apresentar, inicialmente, aportes histdrico e
documentais legais circunscritos as politicas publicas de acdo afirmativa, especificamente
aquelas referentes aos conteidos voltados as escolas quilombolas no Brasil. O que requer
reflexdes acerca do significado e acepcdes conceituais atinentes a educac¢do quilombola,
expressos em tais documentos, e proporcionar provocacdes de como ela deveria ser.
Posteriormente, procuramos tecer discussdes sobre como esta educa¢do vem se configurando
no estado de Mato Grosso, socorrendo-nos, inclusive, de depoimentos coletados mediante
entrevistas realizadas junto a alguns dos sujeitos pesquisados.

A narrativa em epigrafe apresentada por Santana (2013) nos d4 uma dimensdo de como
a educacdo e o espaco escolar podem contribuir para reforcar o preconceito, tolhendo a
expressao da diferencialidade, tdo propria na sociedade brasileira.

Isso sinaliza que passados 126 anos da abolicdo legal da escravatura, que oprimiu
mentes e corpos de negros africanos e de muitos de seus descendentes, as praticas racistas
persistem, inclusive em ambiente escolar. E evidente que ndo estando desvinculada da
realidade, ou a parte da sociedade, a escola também, apesar dos avancgos legais e de praticas
contrdrias ao preconceito, traz consigo as marcas do racismo e da intolerancia étnica que
marcam a histéria do Brasil. Nem sempre, por isso, o lugar que deve ser de instrumentalizacao
dos alunos e do convivio que leva a solidariedade se concretiza. Nesse aspecto, o aparente
pequeno exemplo de discriminagdo, praticada por alunos e profissionais da educagdo, revela,
na realidade, o quanto a educacgdo escolarizada ainda tem um “pé na casa grande”.

Os estudos realizados nas comunidades quilombolas revelam que também nelas a
reproducdo da educacgdo colonialista e eurocéntrica se materializa, seja na implantacdo de uma
escola alheia a especificidade da comunidade quilombola, seja pela reproducdo de modelos
“exoticos” que, mesmo garantindo a escola enquanto estrutura fisica nos territdrios, por vezes,
ndo garante uma educacao que respeite a historia e as praticas culturais da comunidade.

Nessa esteira de pensamento, o topico seguinte foi edificado com a intencao de trazer a

tona questdes referentes ao enfrentamento a exclusao social e educacional de populacdes negras
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e sua luta por politicas de reparacdes e reconhecimento de sua histdria, cultura e identidade

etnicorracial.

1.1 PARA NEGRO, SOBRE NEGRO, COM O NEGRO

Considerando os entraves ainda presentes para a efetivacio integral da Lei n® 11.645/08
(BRASIL, 2008) que inclui no curriculo oficial a obrigatoriedade da temdtica Historia e cultura
afro-brasileira e indigena nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, faz-se necessario recorrermos a histéria do Brasil, resgatando a inser¢ao do negro
e dos escravizados africanos no processo de colonizacdo do pais. N@o se trata de analisar o
processo especifico da didspora que se deu com importagdo e a imposicao do trabalho aos povos
africanos, mas de como este processo, mesmo apos a aboli¢do da escravatura, ainda penalizou
por séculos os chamados ‘libertos’ e seus descendentes.

Uma das referéncias aos chamados escravizados no contexto da regulamentacdo da
educagdo escolar pode ser encontrada no Decreto n° 1.331, de 17 de fevereiro de 1854. No
contexto do Império, este decreto trazia em seu Artigo 69 a expressa proibicao: “Nao serdo
admitidos a matricula, nem poderdo frequentar as escolas: § 1. Os meninos que padecem de
moléstias contagiosas; § 2. Os que nao tiverem sido vacinados; § 3. Os escravos. (BRASIL,
1854, p. 59, grifo nosso).

Essa determinacdo, posteriormente e ainda antes da abolicao legal da escravatura, seria
“amenizada” pela abertura a possibilidade de que os “livres ou libertos” estudassem no periodo
noturno. A regulamentacao desta possibilidade se deu pelo Decreto n® 7.031, de 6 de setembro
de 1878, ou seja, dez anos antes da aboli¢cdo (BRASIL, 1878, p. 711).

Ainda que a historia registre casos de negros que tenham ingressado na educacio
escolar, como os atendidos pelos Capuchinhos na Col6nia Orfanolégica Isabel (ARANTES,
2009), esta ndo foi a regra geral. Este acesso se deu oficialmente apds a aboli¢do, ndo por
preocupacio em ofertar ao negro uma educacgao que o inserisse na sociedade, mas para atender
a necessidade de mao de obra mais qualificada para a agricultura e manufaturas nas quais se
inseriam os escravizados libertos.

O periodo das Leis, a de 1850 que proibia o trafico de negros escravizados; a de 1871
(Lei do Ventre Livre) que libertava as criancas nascidas apds sua promulgacdo; a Lei do

Sexagendrio (1885) até a Lei Aurea, de 1888, configurou um intersticio temporal de transigdo
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em que se buscaram solugdes para a substituicdo da mao de obra escrava, dentre essas a de
instrucao de adultos livres para a mao de obra necessaria (SAVIANI, 2007).

Vale destacar que, mesmo com as reformas educacionais ocorridas no final do século
XIX e inicio do século XX, nada surge em fung¢do de uma educagdo que inserisse 0 negro na
sociedade. Pelo contrério, reforcando os interesses econdmicos, o sistema de ensino vai se
tornando ainda mais excludente. Desse modo, a educag¢do que incluia a populacdo negra no
sistema de ensino se configurou por muito tempo como uma educacao também “para negros”,
porém voltada para os interesses econdomicos “dos brancos” (SANTOS, 2008, p. 4).

Contudo, formas de resisténcia sempre se fizeram presentes na histéria de
enfrentamento a exclusao social e educacional legalizada dos afrodescendentes. Ha registros de
negros e negras que receberam instrucdo (ja no periodo da Republica) em espagos alternativos,
como nos terreiros de candomblé e irmandades religiosas. Outros segmentos, como jornais
idealizados por militantes negros, insistiam na importancia da educacao, denunciando o descaso
com a educacgdo das criancas negras.

A partir de 1970 surge a luta dos Movimentos Negros em favor ndo s6 da inclusdo dos
negros em uma educacdo de qualidade, mas também a inclusdo de sua histéria no contexto da
histéria nacional por meio do curriculo escolar. Uma inclusdo que permite abolir a imagem e a
histéria do negro no Brasil, vinculadas somente a escraviddo, a indoléncia, e inserir suas
contribuicdes e participagdes na construcdo histérica, social, econdmica e politica do pais
(LIMA, 2005).

Podemos considerar entio, que este periodo foi o marco na luta por uma educacdo
“sobre 0 negro” e “com o negro” mediante a¢des concretas como a Convencdo Nacional,
pautada nessa temadtica e realizada em 1986; e a participacdo dele na elaboracao da Constitui¢ao
Federal de 1988 (CF/1988). Nessa Carta Magna, firmou-se o compromisso da educagdo no
combate ao racismo e todas as formas de discriminacao, inserindo-se ai a valorizagao e respeito
a diversidade, assegurando a obrigatoriedade do ensino de histéria das populacdes negras no
Brasil, como uma das condicdes para o resgate de uma identidade etnicorracial e a construcao
de uma sociedade plurirracial e pluricultural (SANTOS; MACHADO, 2007).

Nos dizeres de Paixado (2011), o conjunto de conquistas do movimento negro confirmou
sua potencialidade na luta pela adocdo das politicas afirmativas para os afrodescendentes,
especialmente em termos do acesso aos cursos de graduacao nas universidades publicas.

Nao sem propdsito, no préximo segmento, apresento algumas reflexdes englobando

questdes atinentes aos direitos conquistados, o que ndo veio por acaso, mas resultou de embates
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e lutas politicas dos movimentos sociais que buscam o exercicio da cidadania plena por grupos

sociais excluidos e discriminados, como a populagdo quilombola, por exemplo.

1.2 DIREITOS CONQUISTADOS

O Artigo 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias (ADCT), da
Constituicdo Federal de 1988, assegura: “[...] aos remanescentes das comunidades de
quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (PARANA, 2010, p. 88).

Contudo, é importante observar que o processo social de afirmacdo étnica referente aos
chamados quilombolas, ndo se desencadeia necessariamente a partir da Constitui¢do de 1988,
uma vez que ela propria € resultante de intensas mobilizacdes, acirrados conflitos e lutas sociais
por parte dos diversos segmentos em confronto. Assim, as garantias grafadas no texto
constitucional sdo frutos das demandas das comunidades negras rurais e do Movimento Social
Negro, pela titulac@o das terras sobre as quais habitam.

Como ocorre com relacdo aos direitos de outras ‘minorias’, os setores contrarios ao
reconhecimento desses direitos, pois interessados nestes territérios, esbocam sua reacgdo.
Incluindo, ai, a tentativa de desqualificar e deslegitimar a luta destas comunidades e
movimentos restringindo o conceito de quilombola. Segundo os representantes dos
latifundidrios, a concepcdo de quilombo estaria atrelada somente aquelas comunidades
formadas durante o periodo escravista pela ocupac¢ao de terras remotas através da fuga. Ou seja,
0 marco temporal para o reconhecimento destes territérios excluiria muitas comunidades
formadas a partir de outros meios, como, por exemplo, a doacdo de terras por antigos senhores
(PARANA, 2010).

Os argumentos dos grupos contrarios aos direitos quilombolas, flagrantemente,
discordam do que estd firmado no Decreto Presidencial n°® 4.887/03, que regulamenta o
procedimento para a identifica¢do, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacao das

terras ocupadas por remanescentes de quilombos, os sujeitos de direito. Segundo o Decreto

[...] remanescentes de quilombo sdo os grupos étnico-raciais, segundo critérios de
auto-atribuicdo, com trajetéria histérica prépria, dotados de relagdes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
opressdo historica sofrida. (PARANA, 2010, p. 89).
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Este mesmo Decreto transfere a competéncia de identificagdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacdo, titulacdo das dreas remanescentes de quilombos, ao Ministério do
Desenvolvimento Agrario, por meio do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria
— Incra.

Os dados da Fundagdo Cultural Palmares — 6rgio responsdvel pela certificacdo dos
quilombos — demonstram que houve um considerdvel aumento das certificagdes no periodo de
2004 a 2013, que passaram de 1.826 comunidades para 3.524 comunidades negras rurais e
urbanas identificadas em todo o pafs.

Essas comunidades vém se reafirmando e buscando, cada vez mais, o reconhecimento
de seus direitos, a valorizagdo de sua cultura, a afirmacao de sua identidade e maior participacao
na sociedade envolvente. Legitimam-se através de politicas publicas, uma vez que elas sdo alvo
de diferentes formas de discriminagdo e privagdo dos direitos humanos fundamentais.

Nesse quadro de lutas e conquistas, destaca-se o direito a Educag¢do. Em 9 de janeiro de
2003 foi promulgada a Lei n° 10.639, que instituiu a obrigatoriedade do ensino de Historia da
Africa e da Cultura Afro-brasileira nas escolas, lei essa que foi posteriormente revogada pela
lei 11.645/08, passando a incluir também o ensino das Culturas Indigenas como obrigatdrias.

Sao reconhecidos como dois marcos legais importantes para a politica publica de
inclusdo da populacdo negra e, principalmente, a sua permanéncia no sistema educacional
brasileiro: o Artigo 26 da Lei de Diretrizes Bases da Educagdo Nacional (LDBEN/1996), que
estabelece a obrigatoriedade do Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira na Educacado
Basica; e a Resolu¢ao CNE n° 01/2004, que instituiu as Diretrizes Curriculares Nacionais para
a Educagao das Relagdes Etnicorraciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Africana.

Foi somente a partir destes marcos que a escola, através de seus gestores, passa a se
configurar como espago de reflexdes criticas acerca dos processos de ensino-aprendizagem de
inclusdo desta temadtica nas matrizes curriculares, possibilitando a reelaboragdo dos conteudos
educacionais, a andlise reflexiva do contexto sécio-racial e a reelaboracdo de um saber

direcionado para a cidadania. Mesmo porque, cidadania supde educar na e para a diversidade,

[...] conhecer e valorizar a pluralidade do patrimdnio sociocultural brasileiro, bem
como aspectos socioculturais de outros povos e nacgdes, posicionando-se contra
qualquer discriminagd@o baseada em diferencas culturais, de classe social, de crenca,
de sexo, de etnia ou outras caracteristicas individuais e sociais. (BRASIL, 1998, p. 7).
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A LDB/1996, em seu artigo 210, determina que os projetos, programas e curriculos
assegurem o respeito as diferencas culturais, sociais e individuais de todos aqueles que
frequentam a escola, bem como estabelece a obrigatoriedade do ensino da Histéria e Cultura
Afro-Brasileira na Educacao Basica.

Nessa perspectiva, na subsequéncia, passamos as ponderagdes entrelacando questdes

relacionadas as politicas publicas direcionadas a educagio escolarizada quilombola.

1.3 POLITICAS PUBLICAS PARA A EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA

A forma proépria de educacdo dos quilombos — a educacdo quilombola — tem sido
considerada como ponto de partida para a reflexao sobre os processos de escolarizacio
nesses territorios, sendo inspiracdo e fundamento para implementacdo da educagdo
escolar publica, democrdtica e de qualidade que queremos desenvolver nessas
comunidades. (PARANA, 2010, p. 5).

As politicas publicas voltadas para as comunidades quilombolas sdo fundamentais para
reverter a situacdo de vulnerabilidade dessas comunidades, historicamente invisibilizadas e
excluidas do acesso a seus direitos. No periodo de 1980, as mobiliza¢des das comunidades
quilombolas sdo recolocadas no cendrio nacional, buscando garantir as especificidades das
demandas da popula¢do negra no campo. Nessa luta, constata-se o reconhecimento de direito a
propriedade territorial definitiva aos remanescentes quilombolas, assegurada pelo Artigo 68 da
Constitui¢ao Federal. Isso possibilitou colocar a problematica da populagdo negra rural como
questao nacional. Dentre as questdes que se apresentam, sdo destacados o direito a educacdo e
0 acesso 2 escolarizacdo pautada nas especificidades da cultura quilombola (ORIENTACOES
CURRICULARES DAS DIVERSIDADES EDUCACIONAIS, MATO GROSSO, 2010).

Garantir a educacdo nestes territorios, respeitando sua historia e suas praticas culturais
€ pressuposto fundamental para uma educacdo antirracista. Assim, a implementacdo das
politicas educacionais nas comunidades quilombolas deve considerar prioritariamente estes
pressupostos para que as agdes possam ter qualidade e especificidade na sua execugdo. A Lei
10.639/03 compreende que os quilombos sdo espacos importantes para a reescrita da historia
do povo negro e devem ser elementos essenciais na abordagem do ensino da Historia.

No pensar de Arruti (2009), os programas governamentais € as politicas publicas
destinadas a populacdo quilombola eram implementadas de forma dispersa em diferentes
ministérios e secretarias. Somente a partir de 2004, com o lancamento do Programa Brasil

Quilombola, esta realidade inicia uma nova trajetdria, com propostas de reunir e articular as
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acOes para o quadriénio 2008-2011. Esse autor destaca um aspecto deste processo que € a
perspectiva de que o Estado passa a tratar da questdo quilombola como parte de um conjunto
de politicas publicas, para além de um “[...] tema exclusivamente cultural” (p. 79).

Também em 2004 a identificacdo das escolas quilombolas passa a compor o Censo
Escolar, possibilitando uma maior visibilidade desta especificidade. Neste Censo, foram
computados 49.722 estudantes matriculados em 374 escolas localizadas em dreas de quilombos,
sendo que 62% das matriculas estavam concentradas na regido Nordeste. Em 2007 houve um
aumento considerdvel dessa porcentagem, ascendendo para 75%, e o Brasil passou a possuir
aproximadamente 151 mil alunos matriculados e distribuidos entre 1.253 escolas localizadas

em dreas de quilombos. Esses mesmos dados aparecem estampados na Tabela 1, a seguir:

Censo Escolar 2004 2007
Escolas quilombolas 374 1.253
Estudantes matriculados 49.722 151.782
Regido Nordeste 62% 75%

Tabela 1 - Fonte: Censo Escolar da Educacdo Bdsica 2004 e 2007 — ascendéncia quantitativa por escolas quilombolas e
estudantes matriculados. Tabela elaborada pela autora.

Estudos realizados demonstram que as unidades educacionais quilombolas, de modo
geral, estdo longe das residéncias dos alunos e as condi¢Oes de estrutura sdo precdrias,
geralmente construidas de palha ou de pau-a-pique. H4 escassez de dgua potével e as instalacdes
sanitarias sao inadequadas. SituacOes como estas estdo sendo levantadas pela Relatoria do
Direito Humano 4 Educacio da Plataforma Dhesca®, que investiga as situacdes da Educacdo
Quilombola. As investigagdes apontam, ainda, deficiéncia na merenda escolar. Revelam
também que a maioria dos professores nao € capacitada adequadamente e a quantidade deles
em atividade € insuficiente para atender a demanda. Em muitos casos, uma professora ministra
aulas para turmas multisseriadas. Poucas comunidades t€ém unidade educacional com o ensino
fundamental completo (BRASIL, 2013).

Na sequéncia, apresentamos o nimero de escolas situadas em territorios quilombolas no

Brasil, por estado. E o que podemos apreciar na Tabela 2:

Unidade da Quantidade de:
Federacio
Matriculas Docentes Escolas
Rondo6nia 39 2 2
Para 16.138 652 181

3 Plataforma Direitos Humanos Econdmicos, Sociais, Culturais e Ambientais. Disponivel em:

http://www.dhescbrasil.org.br Acesso em: 02 abr. 2014.
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Amapi 1.078 77 12
Tocantins 880 66 18
Maranhao 34.229 1.705 423
Piaui 1.160 58 23
Ceara 2.724 84 11
Rio Grande do Norte 1.093 55 17
Paraiba 1.990 103 18
Pernambuco 8.695 337 46
Alagoas 3.545 120 16
Sergipe 2915 162 16
Bahia 57.437 1.748 246
Minas Gerais 6.845 441 81
Espirito Santo 558 35 15
Rio de Janeiro 2.570 144 9
Sdo Paulo 1.409 120 26
Parand 2.228 128 17
Santa Catarina 73 6 6
Rio Grande do Sul 3.230 263 30
Mato Grosso do Sul 1.228 87 6
Mato Grosso 285 13 2
Goids 1.433 87 32
Total Brasil 151.782 6.493 1.253

Tabela 2 - Escolas em drea remanescente de quilombos no Brasil, em 2007. Fonte: Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas
Educacionais - INEP/DEED (BRASIL, 2014). Tabela elaborada pela autora.

Como pode ser observado na Tabela 2, no ano de 2007, o que imediatamente salta aos
olhos € a acentuada ocorréncia de escolas quilombolas no estado da Bahia, totalizando 246
unidades de ensino e aglutinando 57.437 alunos matriculados. Isso permite pensar em alta
concentracdo de comunidades remanescentes de quilombos em solo baiano. Maranhdo, em
termos de matriculas, aparece com 34.229 alunos distribuidos entre 423 escolas. O estado do
Para alocou 181 escolas, englobando 16.138 matriculas. Minas Gerais agregou 441 escolas e
6.845 matriculas. Além dos outros estados constantes dessa tabela, aparecem Rondonia que se
presentifica com 39 matriculas e duas escolas e Mato Grosso computando 285 matriculas e duas
escolas, ambos os estados sdo os que det€ém as menores participagdes em implantagdo de escolas
quilombolas. E importante observar que os dados sdo do ano de 2007 e que muitas escolas,
posteriores a esse ano, foram reconhecidas. Em Mato Grosso, por exemplo, as escolas estaduais,
que em 2007 eram apenas duas, passaram a ser em nimero de cinco e as 30 escolas municipais
apareceram no censo de 2013. Tais dados indicam que as lutas e reivindicacdes do movimento
quilombola vém gerando frutos e cada vez mais se fortalecendo, principalmente apds a
implantagdo da Lei n® 11.645/08, instituinte da obrigatoriedade do ensino de Histéria da Africa

e da Cultura Afro-brasileira nas escolas, também do ensino das Culturas Indigenas.
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O Censo Escolar da Educacdo Bésica de 2013 apresentou um aumento de escolas
quilombolas e de alunos matriculados ainda maior do que o de 2007, conforme podemos

observar mediante a Tabela a seguir:

Censo Escolar 2004 2007 2013
Escolas quilombolas 374 1.253 2.167
Estudantes matriculados 49,722 151.782 212.98

Tabela 3 - Fonte: Censo Escolar da Educag¢do Bdsica no Brasil, 2004, 2007 e 2013 (MEC, 2014). Tabela elaborada pela
autora.

Os dados descortinados na Tabela 3 nos permitem observar que, no intervalo de seis
anos, considerando os anos de 2007 e 2013, a ascendéncia da criacdo de escolas quilombolas
teve elevacdo para 914 unidades escolares e 61.205 matriculas efetivadas. Se considerarmos as
varidvelis: territorio brasileiro, populagdo quilombola e tempo decorrido, podemos ainda pensar
em agoes, por parte do governo, que vém se materializando a passos lentos, o que possibilita
pensar na necessidade de maior envolvimento do Estado brasileiro no cumprimento das
politicas afirmativas de inclusdo e exercicio cidaddo das comunidades quilombolas, incluindo
ai educacdo de boa qualidade e formacdo de professores qualificados (formacdo continuada)
para atuarem nessas escolas, bem assim espaco fisico e infraestrutura adequados.

As informacoes apresentadas nos graficos 1 e 2 correspondem aos dados finais do Censo

Escolar 2013, publicados no Didario Oficial da Unido no dia 30 de dezembro de 2013.
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Grdfico 2 - Grdfico de Escolas. Elaborado pela Grdfico 1 - Grdfico de Matriculas. Elaborado
autora. Fonte: Censo Escolar da Educagdo pela autora. Fonte: Censo Escolar da Educagdo
Bdsica no Brasil: 2004, 2007 e 2013 (MEC, Bdsica no Brasil: 2004, 2007 e 2013 (MEC,
2014). 2014).

Provavelmente, neste ano de 2014, os ndmeros referentes as matriculas e escolas

localizadas em territérios quilombolas ja tenham aumentado consideravelmente, devido ao
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reconhecimento identitdrio que os povos, moradores nestes territorios, t€m buscado. Contudo,
¢ preciso levar em conta que, no levantamento das informacgdes, houve deficiéncias
metodoldgicas por parte dos pesquisadores os quais ndo previram um maior envolvimento das
comunidades educativas, limitando-se as informacdes dos administradores das escolas. Nao
obstante, este levantamento ja possibilitou a informacdo sobre a existéncia de 630 escolas
quilombolas entre 2004 e 2006 (PARANA, 2010).

No Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para
Educagdo das Relacdes Etnicorraciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e
Africana (2004), se encontram as principais acdes para as escolas em territérios quilombolas,

embasadas nas solicitagcdes dos Movimentos em favor desta educacao:

a) Apoiar a capacitagdo de gestores locais para o adequado atendimento da
educag@o nas dreas remanescentes de quilombo;
b) Mapear as condigdes estruturais e praticas pedagdgicas das escolas localizadas

em areas de remanescentes de quilombos e sobre o grau de inser¢do das criancas,
jovens e adultos no sistema escolar.

c) Garantir direito a educacdo bdsica para criangas e adolescentes das
comunidades remanescentes de quilombos, assim como as modalidades de EJA e
AJA%;

d) Ampliar e melhorar a rede fisica escolar por meio de constru¢do, ampliagdo,
reforma e equipamento de unidades escolares;

e) Promover formagio continuada de professores da educacdo bésica que atuam
em escolas localizadas em comunidades remanescentes de quilombos, atendendo ao
que dispde o Parecer 03/2004 do CNE e considerando o processo histérico das
comunidades e seu patrimonio cultural.

f) Editar e distribuir materiais diditicos conforme o que dispde o Parecer
CNE/CP n° 03/2004 e considerando o processo histérico das comunidades e seu
patrimonio cultural.

g) Produzir materiais diddticos especificos para EJA em comunidades
quilombolas;
h) Incentivar a relacdo escola/comunidade no intuito de proporcionar maior

interag¢do da populagdo com a educacio, fazendo com que o espago escolar passe a ser
fator de integragdo comunitaria;

h) Aumentar a oferta de Ensino Médio das comunidades quilombolas para que
possamos possibilitar a formagéo de gestores e profissionais da educacio das proprias
comunidades. (BRASIL, 2004, p. 60).

Em 2006 sdo publicadas as Orientagdes e Acdes para Educacdo das Relagdes
Etnicorraciais pela Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacao e Diversidade -SECAD
- do Ministério da Educacdo (BRASIL, 2006). Estas orienta¢des, tratando de aspectos que vao
da Educacdo Infantil a Licenciatura e da Educacao Quilombola, contribuem com a reafirmacao

da diferencialidade e da importancia de tratar-se da especificidade que € esta Educagdo focando

4 EJA — Educagio de Jovens e Adultos. AJA — Alfabetizacio de Jovens e Adultos.
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nas possibilidades de uma formacdo antirracista e voltada para o respeito a diversidade
etnicorracial. E nesse sentido que o Ministério da Educagio — MEC, em 2008 define, através
da Resolugao n° 2, que etapas da Educacdo devem atender as populacdes rurais “[...] em suas
mais variadas formas de producdo da vida”, e nestas aponta, entre outras, para os quilombolas
(BRASIL, 2008, p. 01).

As responsabilidades dos entes federados no que se refere a educagcdo quilombola nesta
resolucdo, serdo reafirmadas e seus deveres definidos em 2010, na Conferéncia Nacional de
Educacdo — Conae, sendo legitimadas no documento final que dita os deveres da Unido, dos

Estados, do Distrito Federal e dos Municipios frente a esta educacgado. Estes deverdo:

a) Garantir a elaboracdo de uma legislacdo especifica para a educagdo quilombola,
com a participagdo do movimento negro quilombola, assegurando o direito a
preservacdo de suas manifestagdes culturais e & sustentabilidade de seu territério
tradicional. b) Assegurar que a alimentacdo e a infraestrutura escolar quilombola
respeitem a cultura alimentar do grupo, observando o cuidado com o meio ambiente
e a geografia local. ¢) Promover a formacgdo especifica e diferenciada (inicial e
continuada) aos/as profissionais das escolas quilombolas, propiciando a elaboracao de
materiais didatico-pedagdgicos contextualizados com a identidade étnico-racial do
grupo. d) Garantir a participagdo de representantes quilombolas na composi¢ido dos
conselhos referentes a educacdo, nos trés entes federados. e) Instituir um programa
especifico de licenciatura para quilombolas, para garantir a valorizagio e a
preservacdo cultural dessas comunidades étnicas. f) Garantir aos professores/as
quilombolas a sua formacdo em servico e, quando for o caso, concomitantemente com
a sua propria escolarizac¢do. g) Instituir o Plano Nacional de Educac¢do Quilombola,
visando a valorizacdo plena das culturas das comunidades quilombolas, a afirmacdo
e manutengdo de sua diversidade étnica. h) Assegurar que a atividade docente nas
escolas quilombolas seja exercida preferencialmente por professores/as oriundos/as
das comunidades quilombolas. (CONAE, 2010, p. 131-132).

Essas garantias, reconhecidas e definidas na Conae, representam um considerdvel
avanco na luta pela educacio quilombola e garantia de sua diferencialidade. Avancos estes que
serdo posteriormente referendados e ampliados com a publicacdo da Resolugdo n° 8, de
novembro de 2012, que estabelece as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo
Escolar Quilombola na Educacdo Bésica. Através desta a Educac@o Escolar Quilombola passa
a constar como uma modalidade de ensino.

A concretizagdo destas perspectivas, enquanto uma modalidade do ensino ganhou corpo
no ano de 2013, quando da publicagdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo

Basica. Estas Diretrizes reforcam a compreensao que:

A Educacdo Escolar Quilombola pode ser entendida como uma modalidade alargada,
pois, dada sua especificidade, abarca dentro de si todas as etapas e modalidades da
Educagdo Bdésica e, ao mesmo tempo, necessita de legislacdo especifica que
contemple as suas caracteristicas. Guardadas as particularidades da vivéncia e
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realidade quilombolas, a educacdo a ser ofertada e garantida a essas comunidades
deverd estabelecer as etapas correspondentes aos diferentes momentos constitutivos
do desenvolvimento educacional da Educagédo Basica [...] (BRASIL, 2013, p. 428).

Ainda com base nas proposi¢des da Conferéncia Nacional de Educacdo de 2010, foi
elaborado e aprovado o novo Plano Nacional de Educacao a partir da Lei n® 13.005 de 25 de
Junho de 2014, que traz como uma das diretrizes a superacdo das desigualdades educacionais,
com énfase na promog¢ao da cidadania e na erradicacdo de todas as formas de discriminacao
(art. 2°). O inciso X deste artigo assegura a promocao dos principios do respeito aos direitos
humanos e a diversidade. Especificamente sobre as comunidades quilombolas, o 8° artigo
apresenta as responsabilidades dos Estados, Distrito Federal e Municipios referente as
necessidades especificas das populacdes quilombolas, assegurando a equidade educacional e a
diversidade cultural.

Anexadas 4 referida lei estdo as 20 metas do Plano Nacional de Educacdo 2014 a serem
cumpridas no prazo de dez anos, sendo que todas contemplam em suas estratégias as
especificidades das escolas do campo, indigenas e quilombolas. Ganha destaque a oitava meta,

pois trata da igualdade de escolaridade média entre negros e nao negros:

Meta 8: elevar a escolaridade média da populacdo de 18 (dezoito) a 29 (vinte e nove)
anos, de modo a alcangar, no minimo, 12 (doze) anos de estudo no dltimo ano de
vigéncia deste Plano, para as populagdes do campo, da regido de menor escolaridade
do Pais e dos 25% (vinte e cinco por cento) mais pobres, e igualar a escolaridade
média entre negros e ndo negros declarados a Fundacdo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica — IBGE (BRASIL, 2014).

E evidente, contudo, que o fato de a educagio escolar quilombola conseguir se inscrever
em orientacoes, leis e diretrizes ndo significa que estas se efetivem na prética, pois isto depende
de fatores relacionados a interesses, preconceitos, comprometimento, identidade e grau de
pertenga por parte dos gestores das escolas e, principalmente, da consonancia com projetos
afirmativos de interesse dos governos. Nesse sentido, vale ressaltar a importancia da
organizacdo das comunidades quilombolas em favor da efetivacdo de seus direitos,
denunciando o ainda persistente eurocentrismo que discrimina a cultura negra, e a omissao dos
governos estaduais e federal quanto a efetivacdo destes direitos. No bojo destas dentncias, no
encontro do movimento quilombola que aconteceu em abril de 2014 foi elaborado um
documento que demonstra esta afirmagdo. Este documento, que se encontra em anexo,

evidencia que os direitos quilombolas continuam a se efetivar no tensionamento da luta social.
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A superacdo das barreiras interpostas a esta efetivacdo estd sendo engendrada em conjunto,
envolvendo outros segmentos também vitimizados pela mercantiliza¢ao da terra.

Exemplo disso foi o Encontro Nacional das Comunidades Quilombolas, realizado em
maio na cidade de Brasilia, poucos meses depois da elaboracdo do documento citado. Entre os
dias 26 e 29 de maio de 2014, onde pude estar presente, 300 representantes destas comunidades
se reuniram no Distrito Federal para o Encontro Nacional das Comunidades Quilombolas.
Entendendo que a luta por seus direitos deve ser em conjunto com outros segmentos, 0s
participantes se uniram aos 500 indigenas que realizaram no mesmo periodo vdrias
manifestacdes em Brasilia/DF.

A articulagdo, para o vencimento das barreiras aos direitos efetivos, vai se concretizando
como importante elemento de unido entre as comunidades quilombolas, povos indigenas e

outras comunidades tradicionais. Assim se expressam em carta os participantes do Encontro:

Diante dessa situagdo decidimos consolidar uma nova Organizag¢do das Comunidades
Quilombolas — a Articulagdo Nacional de Quilombos — independente do Estado,
governos e partidos, para mobilizar e articular a defesa dos Direitos Fundamentais e
a constru¢do de um novo projeto politico para a nagdo que reflita a diversidade
étnico/racial e de gé€nero; que estabeleca estrategicamente parcerias e aliangas com os
povos origindrios, outras comunidades tradicionais, com a classe trabalhadora em luta,
Organiza¢des do Movimento Popular, Movimento Negro, populacdes de periferias e
Organizagdes de apoio 2 luta dos povos.’

Visivelmente, no campo da resisténcia e organizacao pelos direitos, avangos concretos
J4 estdo em curso.

Ap0s esta incursao no terreno das politicas publicas para a educacao escolar quilombola,
englobando agdes tedrico-legais e fatos em nivel nacional, é fundamental tecermos algumas

consideragdes acerca da situacdo regional em ambito mato-grossense.

1.4 A EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA NO CONTEXTO MATO-GROSSENSE

O estado de Mato Grosso, em meados de 1800, possuia um percentual de 81,12% de
populacdo africana ou afro-descendente, o que aponta para uma heranca negra muito forte. Esta
presenca massiva se fazia nas minas, nas produgdes das fazendas, nos trabalhos domésticos e

trabalhos urbanos (SANTOS; SILVA, 2010).

3 Disponivel em: http://racismoambiental.net.br/2014/06/carta-final-do-encontro-da-articulacaonacional-de-

quilombos/ Brasilia, 2014, p. 3.
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Atualmente, embora com pouca visibilidade perante os demais setores da sociedade,
123 comunidades quilombolas em solo mato-grossense foram identificadas pela Fundacdo
Cultural Palmares, sendo 67 ja certificadas (FUNDACAO CULTURAL PALMARES, 2013).
Cada uma com suas caracteristicas proprias, cuja memoria coletiva remonta ao uso comum de
terras, as relacdes de solidariedade e reciprocidade que perduram até hoje, ainda, seus
conhecimentos tradicionais que sao transmitidos de geracdo a geracao.

Assim como em outros Estados, as comunidades quilombolas mato-grossenses também
se expressam em funcdo da garantia de seus direitos sociais, acesso e permanéncia na terra,
acesso a sadde e a educacdo e manuten¢do de suas especificidades culturais.

Em consonancia com a Lei 10.639/03 e com a promulgacdo da Lei 11.645/08 que alterou
a LDB (Lei 9.394\96), incluindo as questOes indigenas e negras no curriculo da Educagao
Bésica, o estado de Mato Grosso também busca fazer o seu trajeto, a partir de reivindicacoes
de grupos organizados no Estado em favor de uma educacio para a diversidade. E importante
ressaltar que Mato Grosso foi o estado pioneiro na discuss@o e proposi¢ao de politicas para
educagdo escolar quilombola (OLIVEIRA, 2013).

Em 2007, a Secretaria Estadual da Educacdo de Mato Grosso promoveu o primeiro
semindrio sobre educacdo escolar inserida em territério quilombola, no municipio de Poconé,
onde foram apresentadas as reivindicacOes referentes as necessidades das escolas, discutidos e
evidenciados os elementos fundamentais referentes as especificidades da educacdo escolar
nesse contexto, iniciando assim o processo de construcdo de uma nova modalidade de ensino
no Estado (SANTOS; SILVA, 2010, p.105).

No Plano Estadual de Educacdo (MATO GROSSO, 2006), elaborado em 2006,
transformado na Lei n°® 8.806/08, a educacdo quilombola, pela primeira vez, surge em um
documento oficial do Estado, j4 se mencionando os desafios para o acesso a educacio desse
segmento social e sinalizando para a especificidade da educac@o nos quilombos.

A Secretaria Estadual de Educacdo publicou em 2010 as Orientagdes Curriculares
referentes as Diversidades Educacionais, constando dentre as diversas dreas, as Orientacdes
Curriculares para a Educagdo Escolar Quilombola. Este material representa um avango
significativo no reconhecimento das especificidades destas escolas mediante as politicas
publicas educacionais por parte do Estado. Destaca-se, na Parte Diversificada, a defini¢dao da
drea de conhecimento ‘Saberes e Ciéncias Quilombolas’, que com suas respectivas disciplinas

(Praticas em Cultura e Artesanato Quilombola; Pritica em Técnicas Agricolas Quilombola e
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Prética em Tecnologia Social), visa potencializar a aprendizagem a partir dos conhecimentos
especificos das comunidades (MATO GROSSO, 2010, p. 159).

Esta proposta vem ao encontro dos clamores das comunidades e legitima o espago
escolar como “[...] lugar de criacdo e partilha de saberes” (CASTILHO, 2011, p. 49). Nesse
sentido, ao citar Casali (2001), Castilho apresenta a escola como um ponto de intersec¢do entre
os saberes cientificos e os saberes tradicionais da comunidade e dos individuos, caracterizando
uma proposta de acdo com base em uma educac¢ido democrética a servigo do desenvolvimento
e do bem estar da comunidade.

Nao obstante, apesar do empenho de grupos dedicados a esta questdo no Estado, a luta
em favor do reconhecimento dessa Modalidade Especifica e Diferenciada de ensino se
confronta com outros interesses governamentais paralelos, voltados para uma educacgdo
universalista, mercantilizada e eurocéntrica. Este confronto fica visivel na Resolugdo
Normativa do Conselho Estadual de Educacdo de Mato Grosso - CEE/MT, publicada em
fevereiro de 2013, que institui os procedimentos para a aplicacio das leis federais 10.639/03 e
11.645/08 no Estado, porém sem se referir a Educacdo Escolar inserida em territorio
quilombola, como se ela ndo existisse. A propodsito, o termo territorio aparece apenas no inciso
I do Artigo 6° quando trata do acervo documental, apenas como fonte iconogréfica
desconsiderando totalmente a existéncia de territérios quilombolas no Estado como fonte
produtora de saber secular.

Ainda na mesma resolugdo, o termo ‘“comunidade quilombola” aparece uma vez (no
inciso XI do primeiro pardgrafo do Artigo 4°), apenas como possibilidade de intercAmbio para
escolas urbanas, demonstrando notdveis equivocos ou desconsideracdo com as comunidades
existentes no Estado. A segunda perspectiva sintoniza-se com a atuacdo do Estado no sentido
de, favorecendo interesses de uma minoria vinculada ao acimulo de terras, agir no intuito de
dificultar o reconhecimento, demarcagdes ou titulagdes de territorios indigenas e quilombolas,
conforme reza a Portaria 303/2.012 da Advocacia Geral da Unido e a Proposta de Emenda
Constitucional 215/2.000 que praticamente impossibilitariam a efetivacio destes direitos aos

territorios.

1.5 A IMPLEMENTACAO
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De acordo com os dados oficiais do Censo Escolar 2013, as escolas quilombolas vém
se configurando de modo especifico no estado de Mato Grosso a partir de 35 escolas, sendo 30

municipais e cinco estaduais, conforme podemos observar na tabela a seguir:
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Nome do municipio Dependéncia  |Nome da escola Localizacao Total matriculas
administrativa diferenciada

1. Barra do Bugres Municipal EM Queimado Area remanescente 9
de quilombos

2. Barra do Bugres Estadual EE José Mariano Bento Area remanescente 255
de quilombos

3. Nossa Senhora do |Estadual EE Tereza Conceicio de|Area remanescente 190
Livramento Arruda de quilombos

4. Poconé Municipal EM de Morrinho Area remanescente 8
de quilombos

5. Poconé Municipal EM Nossa Sr* Aparecida Area remanescente 213
de quilombos

6. Poconé Municipal Creche Municipal Vovo Area remanescente 101
Tedfila de quilombos

7. Poconé Municipal EMPG Catarino José da Area remanescente 32
Silva de quilombos

8. Poconé Municipal EMR  Vicente Emilio Area remanescente 11
Vuolo de quilombos

9. Poconé Municipal EMPG Antonio Maria de |[Area remanescente 73
Almeida de quilombos

10. Poconé Municipal EMPG Benedito Leite de|Area remanescente 2
Franca de quilombos

11. Poconé Municipal EMPG Benedito Mendes |Area remanescente 9
Goncalves de quilombos

12. Poconé Municipal EMPG Francisco Martins da [Area remanescente 10
Silva de quilombos

13. Porto Estrela Municipal EMPG Leopoldino José da |Area remanescente 10
Silva de quilombos

14. Porto Estrela Municipal EM Joaquim Mariano de [Area remanescente 36
Miranda de quilombos

15. Santo Antonio do (Estadual EE Maria de Arruda Area remanescente 611
Leverger Muller de quilombos

16. Vila Bela Santissima Municipal Esc Mul de Igr Duque de |[Area remanescente 477
Trindade Caxias de quilombos

17. Vila Bela Santissima Municipal EMPG Dom Antonio  |Area remanescente 484
Trindade Rolim de Moura de quilombos

18. Vila Bela Santissima Municipal Centro de Educacio |Area remanescente 168
Trindade Infantil Avidozinho de quilombos

19. Vila Bela Santissima Municipal Centro de Educacdo |Area remanescente 212
Trindade Infantil Tia Nastdcia de quilombos

20. Vila Bela Santissima Municipal EMPG Santa Cruz do Area remanescente 33
Trindade Possue de quilombos

21. Vila Bela Santissima Municipal EMPG Arrozal Ext Area remanescente 271
Trindade Guaporé de quilombos

22. Vila Bela Santissima Municipal EMPG Presidente Dutra Area remanescente 117
Trindade de quilombos

23. Vila Bela Santissima Municipal EMPG Vale Do Guaporé Area remanescente 227
Trindade de quilombos

24. Vila Bela Santissima Municipal EMPG Ponta do Aterro Area remanescente 308
Trindade de quilombos

25. Vila Bela Santissima Municipal EMPG Monteiro Lobato Area remanescente 41
Trindade de quilombos

26. Vila Bela Santissima Municipal EMPG Marechal Rondon Area remanescente 178
Trindade de quilombos

27. Vila Bela Santissima Municipal EMPG Ricardo Franco Area remanescente 814
Trindade de quilombos

28. Vila Bela Santissima Municipal EMPG Sio Sebastido Area remanescente 67
Trindade de quilombos

29. Vila Bela Santissima Municipal EMPG Nova Fortuna Area remanescente 210
Trindade de quilombos

30. Vila Bela Santissima Municipal EMPG Santa Luzia Area remanescente 73
Trindade de quilombos

31. Vila Bela Santissima Municipal EMPG Itijucal Area remanescente 257
Trindade de quilombos

32. Vila Bela Santissima Municipal Centro De Educacdo Infantil [Area remanescente 120
Trindade Chapeuzinho Vermelho de quilombos
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33. Vila Bela Santissima Estadual EE Verena Leite de Brito Area remanescente 1445
Trindade de quilombos

34. Vila Bela Santissima Estadual EE 11 de agosto Area remanescente 257
Trindade de quilombos

35. Vila Bela Santissima Municipal EMPG Cantdo Area remanescente 21
Trindade de quilombos

TOTAL DE MATRICULAS 7350

Tabela 4 - Matriculas de Instituicoes Quilombolas em Mato Grosso. Fonte: MEC/INEP/SEDUCMT,_Censo Escolar 2013.
Tabela elaborada pela autora.

Segundo o gestor da Geréncia de Diversidade da Secretaria Estadual de Educacdo de
Mato Grosso, em entrevista a nds concedida em maio de 2013, nas cinco escolas estaduais
foram implementadas, a partir de 2010, e ministradas em todas estas escolas, as trés disciplinas
especificas que compdem a area de conhecimento Saberes e Ciéncias Quilombolas. Estas
disciplinas possibilitam o resgate de conhecimentos tradicionais das comunidades quilombolas
e, segundo esse mesmo gestor, foram estudadas, analisadas pela geréncia, depois validadas pelo
Conselho Estadual de Educacao.

Esta proposta de implementacdo das disciplinas especificas vem para fazer valer, de
fato, o papel da Educagcdo Escolar Quilombola, conforme € apresentado nas Orientag¢des

Curriculares para Educagdo Escolar Quilombola do Estado, cujo papel é:

[...] mediar o saber escolar com o saber local, advindo da ancestralidade que formou
a cultura do segmento negro na Africa e no Brasil. Assim, o curriculo deve garantir
os conhecimentos e saberes quilombolas, tratando sua prépria histéria, formas de luta
e resisténcia como fonte de afirmacio da identidade nacional. As praticas pedagégicas
junto a populagdo quilombola devem propiciar a valorizagdo da identidade negra e
sua ancestralidade africana, através de um curriculo que leve os(as) alunos(as) a
identificar e conhecer suas origens. (ORIENTACC)ES CURRICULARES, SEDUC-
MT, 2010, p. 11).

Entretanto, ndo houve um concurso especifico para selecionar os professores. Tais
disciplinas e tal fato contradizem o que esta prescrito na legislacdo (Resolu¢do n 08 de 2012,
capitulo IV, Artigo 48) que afirma que o mais adequado é que sejam docentes que moram na
comunidade, uma vez que eles € que detém esse conhecimento cultural préprio. O Plano
Nacional de Implementagdo das Diretrizes Curriculares para as Escolas Quilombolas deixa
muito claro quem deve ser o professor nestas escolas: “h) Aumentar a oferta de Ensino Médio
das comunidades quilombolas para que possamos possibilitar a formacdo de gestores e
profissionais da educagdo das préprias comunidades” (BRASIL, 2004, p.60). E o documento
final da Conae vem reforgar o protagonismo destes moradores profissionais: “h) Assegurar que
a atividade docente nas escolas quilombolas seja exercida preferencialmente por professores/as

oriundos/as das comunidades quilombolas” (CONAE, 2010, p. 131-132).
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A prética docente efetivada por pessoas da comunidade se constitui como uma forma de
resgatar conhecimentos tradicionais das comunidades quilombolas. Segundo o gestor da
Geréncia de Diversidade da Secretaria Estadual de Educacdo de Mato Grosso, a funcdo das
disciplinas especificas foi estudada, analisada pela geréncia, depois validada pelo Conselho
Estadual de Educacdo e implementada nas escolas quilombolas.

Ao tratarmos dos desafios, o supramencionado gestor aponta que os maiores deles se
referem a formacdo dos professores e professoras que ministram essas disciplinas, /...] é
oferecer uma qualificacdo pra esses profissionais pra que essas disciplinas sejam o diferencial,
com perfil identitdrio, porque ela dd uma identidade pra um territorio quilombola, pra uma
escola quilombola”.® O segundo desafio, destacado por esse protagonista, é a preparacdo de
material proprio para estas escolas. Nesse sentido, a equipe de Geréncia de Diversidade vem
preparando alguns subsidios a partir da realidade das comunidades atendidas.

Vale ressaltar que a geréncia tem recebido materiais de algumas escolas a fim de
produzir livros didéaticos. “[...] a gente faz um feedback. E uma via de mdo dupla. Ao mesmo
tempo que a gente leva materiais a gente recebe pra compilar e valorizar a cultura local.”.”
Ele lembra da escola de Vila Bela da Santissima Trindade, na qual os proprios professores
preparam seu material; em Barra do Bugres também. A escola da comunidade Cachoeira Rica,
localizada no municipio de Chapada dos Guimaraes, ainda estd em processo de producdo do
préprio material. A escola mais avangada em relacdo a produgao de material € a escola Verena
Leite de Brito, situada no municipio de Vila Bela da Santissima Trindade.

Ao perguntar sobre os avancos em relagdo as escolas quilombolas, o gestor ressalta que
estes se referem exatamente a efetivacao das disciplinas especificas. Pois, “/...] ao mesmo
tempo em que é um desafio, também se reconhece que a escola quilombola tem um perfil
diferenciado da escola indigena e da escola do campo, mesmo ela estando no campo’.

Desde 2007, a Secretaria Estadual de Educacdo, através da Geréncia de Diversidade,
vem oferecendo cursos de formacdo continuada para todos os professores da rede de ensino,
junto com o Nucleo de Estudos de Pesquisas sobre Relacdes Raciais e Educacdo da
Universidade Federal de Mato Grosso (NEPRE-UFMT) e, também, com Niucleo de Estudos
sobre Educagdo, Género, Raca e Alteridade (NEGRA) da Universidade Estadual de Mato

Grosso. A partir destas parcerias, periodicamente sao realizados os cursos de capacitagao.

¢ Fonte verbal em 04/2013.

7 Fonte verbal em 04/2013.
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No ano de 2013 aconteceram trés momentos formativos para os professores das escolas
quilombolas. Em novembro houve uma formacao aberta para todos os professores.

Durante o Semindario de Educac¢do em 2013 — SEMIEDU/2013 — que ocorre anualmente
na UFMT, realizou-se uma formacao com foco para professores quilombolas: a Jornada de
Desigualdade Racial, realizada em parceria com a Secretaria de Estado de Educaciao de Mato
Grosso. Este conjunto de atividades demonstra que, pelo menos, algumas acdes estdo
acontecendo no estado com base na Lei 11.645/08.

Ao perguntar sobre a gestdo das escolas, o referido gestor informa que todas as escolas
quilombolas assumiram com responsabilidade os contetidos de Histéria e Cultura Negra no
Brasil, conforme preconiza a lei ha pouco citada. Segundo ele, a Escola Estadual Verena Leite,
por exemplo, recebeu um prémio nacional pela implementagdo dessa lei, demonstrando uma
consonancia com a proposta nacional. No entanto, em seus dizeres, alguns educadores a

negligenciam por acreditar que ela seja desnecesséria.
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CAPITULO II - DEMARCACOES METODOLOGICAS

Este capitulo tem por objetivo descrever os procedimentos metodoldgicos por mim

adotados para a efetivacao desta pesquisa.

2.1 INDO A CAMPO

Os primeiros contatos para a realizacdo da pesquisa na Escola Estadual Maria de Arruda
Muller se deram através da solicitagdo de autorizacdo para a direcdo da escola escolhida,
entregue pessoalmente, onde me apresentei como aluna do mestrado em educacdo da
Universidade Federal do Mato Grosso- UFMT e, na oportunidade, apresentei também o meu
proposito da pesquisa. Assim feito, os gestores da escola prontamente me acolheram como
pesquisadora e autorizaram a realizacao deste trabalho.

Em seguida, fui apresentada pelo diretor da escola aos professores e funciondrios de
modo geral. Ao ser apresentada como “pesquisadora sobre quilombola”, me pareceu que todos
queriam explicar ou expressar seu sentimento de dividas e de expectativas diante de uma nova
mudanca que tinha acabado de acontecer naquele lugar. Alguns apresentavam suas opinides em
relacdo a definicdo daquela escola como sendo especifica quilombola.

Ap6s conversas mais aprofundadas com o diretor, fui compreender que a escola havia
acabado de ser transferida do Departamento de Escolas do Campo para o Departamento de
Escolas Quilombolas. Na conversa primeira, que aos poucos foi se tornando uma roda de
conversa informal entre os professores, diretor e eu, percebi que todos ali, inclusive eu,
estdvamos no processo de descoberta, diante do novo proposto para aquela escola que tem como
riqueza histdrica a presenca de descendentes de negros que trabalharam em regime de
escravidao naquele territorio.

Assim sendo, posteriormente foram feitas visitas frequentes a comunidade e a escola
durante todo o segundo semestre de 2013 a fim de estabelecer vinculos e coletar os dados
necessarios. Quando eu ndo estava nela, me encontrava coletando dados junto a pessoas
moradoras na cidade de Cuiaba que se identificam como quilombolas da Abolicdo e estdo
ansiosas pelo retorno a terra que estd em processo de demarcagdo. Foram visitas quase que
semanais durante o ano de 2013.

Ao buscar me inserir nesse territorio especificamente marcado pela dinamica

sociocultural de familias negras, deparei-me na condicao de Visitante Ocasional, como define
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Norbert Elias, segundo a qual nem sempre se consegue ficar a altura do conhecimento que os
habitantes de um lugar possuem deles mesmos (ELIAS, 2000), eu e eles preferimos nos
preservar, visto que o foco de minha pesquisa, € eu mesma, éramos elementos novos para todos.
Assim como bem observou Berreman (1980) em seu trabalho etnogrifico realizado no

Himalaia,

O etndgrafo surge diante de seus sujeitos como um intruso desconhecido, geralmente
inesperado e frequentemente indesejado. As impressdes que estes t€m dele
determinardo o tipo e a validez dos dados aos quais serd capaz de ter acesso e,
portanto, o grau de sucesso de seu trabalho. Entre si, o etndgrafo e seus sujeitos sao,
simultaneamente, atores e publico. Tém que julgar os motivos e demais atributos de
uns e do outro com base em contato breve, mais intenso, e, em seguida, decidir que
definicdo de si mesmos e da situacdo circundante desejam projetar; o que revelardo e
0 que ocultardo, e como serd melhor servir aos seus interesses, tal como vocé os vé
(BERREMAN, 1980, p.141).

Estava assim diante de uma realidade sociocultural diversa da minha, da qual aos poucos
fui me aproximando. Muitas vezes comi na casa de Dona Deuzeri e ndo faltou convite para
dormir em sua casa. Dona Deuza (57), como € chamada pelos moradores da comunidade, veio
de Goids para Cuiabd e acompanhou seu marido rumo aos trabalhos em uma das fazendas
proximas, mora do lado da escola hd 35 anos, sendo que todos os seus filhos estudaram nesta
escola.® O diretor também dispds o alojamento dos professores, que fica atrds da escola, para
eu me hospedar. Esses momentos foram como momentos sagrados de aproximacgao das pessoas
e aos dados para pesquisa, e pude entender na pratica a relacdo do pesquisador com o objeto e
os sujeitos. Todas as distancias que poderiam existir durante os primeiros contatos com 0S
envolvidos foram desfeitas com a possibilidade de vivenciar o cotidiano junto a essas pessoas.

As visitas aconteceram muitas vezes gracas a caronas de amigos que iam para outras
cidades e me deixavam no trevo de Bardo de Melgaco, onde eu acabava de chegar a pé até a
comunidade. A escola era sempre o meu ponto de chegada, pois se localiza a menos de
quinhentos metros do trevo, a aproximadamente 50 quilémetros do municipio de Cuiaba,
seguindo rumo a cidade Rondonépolis. Mais precisamente, no quilometro 353 da BR 364. Na
auséncia de carona ou transporte particular, fui de 6nibus até a parada do trevo de Bardo,

retornando de carona com os professores.

8 Dona Deuzeri e seu esposo receberam como doacdo do Senhor Frederico Muller um pedago de terra para
trabalhar. Este espaco ocupado por Dona Deuzeri e toda sua familia estd dentro da comunidade Aboli¢do.
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Figura 1 - Trevo da Br 364 - conhecido como "Trevo de Bardo de Melgago”. A
poucos metros da escola. Foto: Euldlia, 2013.

Figura 3 - Frente da Escola Maria Arruda Muller. Foto: Figura 2 - - Frente da Escola Maria Arruda Muller. Foto:
autora, 2013. autora, 2013.

Dona Georgina das Chagas, a quem fui com muita honra apresentada por um amigo em
comum que se interessou pela minha pesquisa e que € conhecido por alguns quilombolas, € a
presidente da Associagdo dos moradores de Abolicao, apesar de morar também em Cuiaba.
Mantém a renda da familia em parceria com seu esposo fazendo bombons para vender na
cidade. Dona Georgina foi o elo entre eu e a comunidade. Foi quem me acompanhou em muitas
das visitas, contribuindo assim para a aproximacao dos sujeitos da pesquisa. Em nossa primeira

visita a2 comunidade, Dona Georgina fez questdo de me levar aos lugares que para ela sao
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sagrados, ou seja, onde hd o espaco de pertenga historica, na pedreira, no Rio Aricd-Mirim, na
casa do seu irmao, da sua irma, na comunidade Lajinha9 e, enfim na casa de alguns moradores
que se identificam como quilombolas. E valido destacar que nem todos se identificam como
quilombolas. A maioria nem sabe o significado dessa expressao.

As visitas foram sempre acompanhadas por uma mulher. Ou pela dona Georgina ou pela
Dona Licia, sua irma. O fato de eu estar sempre acompanhada por alguém da comunidade
facilitou minha aproximagao.

O que mais me chamou a atencao nos primeiros momentos da pesquisa € que as pessoas
ao se apresentarem nao se contentavam em dizer apenas o0 nome, mas primeiramente suas raizes,
ou seja, a parentela a qual pertenciam (familia Chagas ou da familia Silva, ou da familia Costa)
e seu grau de parentesco. Talvez uma forma de dizer que era sim daquele lugar e que ali iria

continuar pelo fato da familia toda ser historicamente do local.

O mundo da vida cotidiana, sem divida é em si mesmo um produto cultural, uma vez
que € enquadrado em termos das concepgdes simbolicas do "fato obstinado" passado
de geracdo a geragdo, € a cena estabelecida e o objeto dado de nossas ac¢des (Geertz,
2012, p.81).

Quando iniciei a pesquisa, imaginei que iria encontrar todas as caracteristicas visiveis
de uma comunidade quilombola e assim facilitar o trabalho dentro dos aspectos etnograficos.
Ou seja, moradores negros, com sua cultura bem definida, onde todos se identificam como
quilombolas e a escola com seu curriculo bem definido e maduro, elaborado com a participacao
dos moradores, de acordo com as especificidades de uma comunidade negra rural. No entanto,
o exercicio desafiador foi romper com todas as imagens que eu havia criado de uma comunidade
quilombola ou negra rural, pois nada do que eu tinha no imaginario e pouco dos elementos
levantados nos estudos prévios, identifiquei na comunidade Abolicdo. E valido considerar aqui
que a comunidade Abolicao foi meu primeiro contato na pratica com o universo quilombola,
portanto, meu imagindrio era parco e com os elementos limitados pelas informag¢des adquiridas
no decorrer da minha atuagdo de militancia em outras dreas, além de estudos tedricos.

Transitar neste campo desconhecido foi desafiador e a0 mesmo tempo instigante para
mim, que tenho como experiéncia o campo de educacdo em comunidades indigenas. Buscar

compreender como funcionava a dindmica de uma escola especifica e diferenciada em outro

° Lugar também conhecido como Cachorro Sentado. Espago geografico dentro da comunidade Aboli¢do onde se
encontram instaladas de maneira paupérrima oito familias negras, na beira da estrada contornando a fazenda. Essas
pessoas que ficam na Lajinha foram expulsas do lugar tradicionalmente conhecido como Pedreira para dar lugar a
uma Mineradora.
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universo era a minha inten¢do, considerando que ndo se trata de um universo muito diferente,
pois a luta pela garantia e sobrevivéncia na terra € o centro desses dois segmentos sociais, onde
a cultura estd enraizada totalmente no seu territorio tradicional, fonte de identidade. “Trata-se
de uma identidade construida, coletivamente, ao longo de um processo historico, em geral uma
identidade alicercada na resisténcia e assentada sob um territorio” (MACENA, 2010, p.09).

Uma de minhas angustias foi perceber a esperanca por parte tanto dos trabalhadores da
escola como dos membros quilombolas da comunidade. Da escola pelo fato dos gestores,
principalmente por parte do diretor confiar que eu como pesquisadora contribuiria com o
processo de constru¢do de uma identidade da escola enquanto estrutura que concentra uma
diversidade de culturas e que estd localizada em um territério quilombola. Diretamente essa
contribuicao ndo foi possivel, por ser um processo lento, onde todos os envolvidos - gestores,
funciondrios, comunidade - vao se encontrando, se descobrindo, identificando o porqué daquela
escola. Por esse motivo s6 compete aos envolvidos, esse ndo era o meu proposito, considerando
que a proposta de minha pesquisa € etnogréfica e ndo uma pesquisa ac¢ao, que talvez me daria
essa possibilidade. No entanto, talvez minhas provocagdes em fun¢do da pesquisa possam ter
contribuido de maneira indireta nesse processo, nessa busca constante e longa pela identidade
da escola, inclusive para a constru¢do do novo Projeto Politico Pedagégico, elaborado no
segundo semestre de 2014 coletivamente, com a participacao da comunidade.

A esperanca que percebo dos membros da comunidade é a confianca de que meu
trabalho de pesquisa ird contribuir para o avan¢o no processo de demarcacao do territério por
dar visibilidade e voz aos quilombolas daquele lugar. Estes sdo quase que invisiveis, até pelo
numero reduzido de pessoas que se encontram por ali, j4 que a maioria dos que se reconhece
no direito a se estabelecer nesse territério se encontra nas periferias de Cuiabd. No entanto
também nao € a func¢do direta desta pesquisa, mas penso que poderd dar visibilidade a dindmica
histérica da comunidade Abolicdo como um lugar aprendente e ensinante da cultura
afrodescendente a qual pertence.

Nas diversas idas e vindas para a comunidade, nas caminhadas sob sol ou chuva, as
conversas foram ficando cada vez mais a vontade, os vinculos cada vez mais estreitos. Fomos
todos nos frustrando diante das expectativas e nos tornando mais abertos e reveladores, o que

contribuiu muito para o desenvolvimento do trabalho etnogréfico.

2.2 ORIENTACOES TEORICO-METODOLOGICAS
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Para o desenvolvimento inicial desta pesquisa, busquei respaldo no principio de
Chizzotti (1994, p.93), pois ele convoca os pesquisadores a buscarem o significado que as

pessoas dao ao seu mundo e as suas praticas:

O objeto da ciéncia social € ir: buscar o significado que as pessoas dao ao seu mundo
e as suas préticas, ou seja, a toda a soma total de objetos e dos acontecimentos do
mundo cultural e social criados pelo pensamento de senso comum dos homens,
vivendo numerosas interagdes sociais. Cabe aos pesquisadores identificar e descrever
as préticas e os significados sociais (...), de compreender como elas se ddo no contexto

dos sujeitos que as praticam (CHIZZOTTI, 1994, p.93).

Tal perspectiva, a qual Geertz (2012) também faz referéncia, permitiu que a pesquisa
fosse desenvolvida a partir de um processo investigativo de abordagem qualitativa.

A abordagem qualitativa é a que melhor responde as questdes referentes ao objeto deste
estudo eleito. Ela me ofereceu suporte tedrico e pratico para que eu pudesse me aproximar o
maximo deste fendmeno social, compreendendo o sentido de sua existéncia, respondendo assim
a algumas questdes e provocando outras mais pertinentes, que serdo base para futuras pesquisas
que se configurardo necessdrias a partir desta.

Com suas raizes no final do século XIX, a abordagem qualitativa de pesquisa nasce a
partir da drea das ciéncias sociais ao questionar a adequacao do modelo vigente de ci€ncia aos
propositos de estudar o ser humano, sua cultura, sua vida social. Segundo André (1995, p. 17),
Max Weber contribuiu de forma importante para a configuracao da perspectiva qualitativa de
pesquisa ao destacar a compreensao como o objetivo que diferencia a ciéncia social das ci€ncias
fisicas e naturais.

Apesar da sua relevincia aos aspectos qualitativos, ndo deixei neste estudo de
complementar elementos quantitativos (graficos e tabelas) a fim de enriquecer as interpretacdes
e contextualizagdes, superando a “falsa dicotomia” entre as investigagdes qualitativa e
quantitativa, conforme discute Filho e Gamboa (2009). Na pesquisa de cunho social, como esta,
as duas dimensdes ndo se opdem, mas se inter-relacionam num movimento cumulativo e
transformador ao ponto de ndo conceber uma sem a outra. Elas se complementam e, portanto,
podem ser usadas pelo pesquisador sem cair na contradi¢do epistemoldgica, buscando a
articulagdo a fim de superar as limita¢cdes de cada uma delas. (FILHO; GAMBOA, 2009).

No caso deste estudo, se caracteriza como uma pesquisa qualitativa que busca aportes
de elementos quantitativos, a fim de ordenar melhor o real, articular os diversos aspectos de um
processo global e de explicar uma visdo de conjunto (FILHO; GAMBOA, 2009, p.88).

Seguindo este principio, enfatizei a descricao densa para melhor compreender a configuragdo e
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o sentido de uma escola situada num territério quilombola, considerando os aspectos
identitarios que a permeia, objetivo central desta investigagao.

Segundo Bogdan e Bikle (apud LUDKE, 1986), devemos considerar numa pesquisa
qualitativa que: a) a fonte de dados € estudada no ambiente em que os fendmenos ocorrem
naturalmente, sem interferéncias intencionais do pesquisador; b) Os dados da realidade sao
todos considerados importantes; ¢) hd maior preocupacdo com o processo do que com o
produto; d) o pesquisador focaliza, de modo especial, o significado que as pessoas ddo as coisas
e a sua vida.

Sendo assim, ao considerar esses fatores faz-se necessario uma “descricao densa” das
experiéncias variadas de vida dos sujeitos, assim como propde Geertz (2012). Neste caso, minha
tarefa foi empenhar-me na compreensdo da interpretacio que os sujeitos ddo as proprias
experiéncias, manifestas em suas linguagens, gestos, arte, religides e politica.

Para Denzin e Lincoln (2006), o pesquisador é comparado a um “bricoleur (individuo
que confecciona colchas)” ao tratar da diversidade de praticas metodologicas que lhes sao
fornecidas e possiveis de serem utilizadas na pesquisa qualitativa (2006). Da mesma forma que
o “confeccionador de colchas” retine um conjunto de pecas que se encaixam umas nas outras,
utilizando vérias ferramentas e materiais do seu oficio, chegando assim ao resultado final com
sucesso, 0 pesquisador qualitativo utiliza “ferramentas estéticas e materiais do seu oficio,
empregando efetivamente quaisquer estratégias, métodos ou materiais empiricos que estejam
ao seu alcance” (2006, p.18). Ou seja, ele se torna um bricoleur metodologico, interpretativo,
politico e narrativo, tendo como o resultado uma “Bricolage complexa”.

Essa analogia expressa um processo gerador de uma unidade psicoldgica e emocional
que torna impossivel o investigador e o processo de pesquisa ndo influenciarem o que é
investigado. Por essa razdo, compreender os significados de outro individuo exige colocar a
acdo dentro de um contexto de significados com a clareza da intencdo da conduta do
pesquisador, pois o pesquisador necessita compreender o significado que os outros dao as suas
proprias situacdes. E esse o papel do pesquisador.

Ao analisar o papel do pesquisador, Menga Ludke e Marli André (1986) afirmam que:
€ pelo trabalho do pesquisador que o conhecimento especifico do assunto vai crescer, mas esse
trabalho vem carregado de valores e com suas defini¢cdes politicas. Os valores e interesses do
pesquisador moldam a sua visdo da realidade. Dai a necessidade do método para controlar a

subjetividade.
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Todos esses elementos tedricos e prdticos caracterizam esta pesquisa como uma
pesquisa qualitativa agregando os dados bibliograficos sujeitos a uma abordagem

interpretativista, na linha proposta por Geertz (2012).

2.2.1 Método: etnografia

Ciente de que um tema tdo especifico e ao mesmo tempo tdo complexo requer um olhar
interdisciplinar, em uma perspectiva de cooperagdo entre varios campos do saber, busquei o
intercambio entre a Educagdo e a Antropologia Social através da Etnografia, que me permitiu
uma andlise mais abrangente, contemplando os diversos aspectos e dimensdes da problematica
estudada.

O método etnografico se insere nas modalidades da pesquisa qualitativa, “cujas raizes
se assentam na antropologia no fim do século XIX e inicio do século XX, como tentativa de
observacao holistica dos modos de vida das pessoas, contrapondo-se ao método quantitativo
experimental. Atualmente ¢ utilizada por pesquisadores de diferentes areas do conhecimento”
(CASTILHO, 2008, p.47).

Dentre os aportes teéricos da Etnografia busquei me apoiar em Clifford Geertz (2012),
que apresenta o método como um esforco intelectual para uma descri¢do densa dos fendmenos

sociais, que se constitui em:

Estabelecer relacdes, selecionar informantes, transcrever textos, levantar genealogias,
mapear campos, manter um didrio, e assim por diante. Mas ndo sdo essas coisas, as
técnicas e os processos determinados, que definem o empreendimento. O que o define
¢ o tipo de esforco intelectual que ele representa: um risco elaborado para uma
"descri¢do densa" (GEERTZ, 2012, p. 04).

Geertz conceitua a etnografia como uma pesquisa antropoldgica baseada no empenho

de uma “descri¢ao densa” sendo esta uma:

[...] multiplicidade de estruturas conceituais complexas, muitas delas sobrepostas ou
amarradas umas as outras, que sao simultaneamente estranhas, irregulares e
inexplicitas; primeiro apreender e depois apresentar. E isso é verdade em todos os
niveis de atividade do seu trabalho de campo, mesmo o0 mais rotineiro: entrevistar
informantes, observar rituais, deduzir os termos de parentesco, tracar as linhas de
propriedade, fazer o censo doméstico, escrever seu didrio. Fazer etnografia é como
tentar ler um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas
suspeitas e comentdrios tendenciosos, escrito ndo com sinais convencionais do som,
mas com exemplos transitérios de comportamento modelado (GEERTZ, 2012, p. 07).
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A etnografia tem como premissas a observagao das culturas e sua interpretacdo, a partir
do ponto de vista das pessoas inseridas no processo. Trata-se de gerar dados a partir da
perspectiva que os sujeitos tém de sua cultura que, para Geertz, deve ser vista pelo pesquisador
como uma teia, como um enredamento que perpassa e se constréi com o sujeito, atravessando
suas vivéncias, pertinéncias, possibilidades e as interpretacdes das experiéncias vividas
cotidianamente (GEERTZ, 2012), no caso desta pesquisa, no ambiente escolar.

Para Bogdan & Biklen (1994, p.17), o principal objetivo da etnografia é compreender o
significado que t€m as a¢des e os eventos para as pessoas ou os grupos estudados, sendo esses
significados expressos de forma direta pela linguagem ou transmitidos indiretamente através
das acdes. De acordo com os referidos autores, esses significados € que ddo sentido a
compreensdo de si e do outro, bem como do mundo em que estdo inseridos.

Fazer etnografia, portanto, demanda algumas condicdes que se tornam imprescindiveis
a pesquisa de campo, ou seja, para interpretar culturas. A primeira € o entendimento conceitual
deste tipo de pesquisa com base na abordagem qualitativa. A segunda condi¢cdo € o tempo
prolongado de inser¢do do pesquisador no campo, que exige nio apenas a disponibilidade do
pesquisador, como também a existéncia de um tempo longo para a investigagdo pouco
permitido ou possivel. Do mesmo modo que a etnografia se torna um método desafiador por
demandar tempo e espaco, por essa mesma razao, garante ao pesquisador a tdo necessdria
insercdo na realidade pesquisada, de maneira a apreender os significados de cada acdo ali
desenvolvida.

Os estudos etnograficos na educacdo ganham destaque somente a partir de 1960. Essa
demora é explicada por Bogdan e Bilklen (1994): no inicio do século XX, a pesquisa
educacional era dominada pela Psicologia, que tinha uma forte tendéncia experimentalista,
baseada nos pressupostos do positivismo de Comte, o que dificultou o surgimento da
perspectiva idealista.

Como observa André (1995, p. 20), os movimentos sociais que marcaram a década de
1960 na luta contra a discriminag¢ao racial e social e pela igualdade de direitos, especialmente
as rebelides estudantis da Franca, estimularam o interesse dos educadores pelo que acontecia
realmente dentro das escolas e das salas de aula e pelo uso da abordagem antropolédgica ou
etnogréfica como a forma mais consistente de investigar o cotidiano escolar.

Segundo André (2004) a etnografia, ao ser utilizada na pesquisa educacional, permite
que o pesquisador compreenda as relacdes existentes na escola, uma vez que as entrevistas

muitas vezes ndo dao conta de revelar diversos de seus aspectos. O método etnogréfico,
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portanto, proporcionard a compreensao da visdo de mundo dos entrevistados e suas percepcoes
sobre a escola. Nesse sentido, ao buscar desvelar as interpretagdes de cada entrevistado sobre o
sentido da educagdo escolar naquela comunidade, esta pesquisa embasada na etnografia tem a
possibilidade de captar mais de perto a visdo de cada sujeito da pesquisa.

A partir do pensamento de Geertz sobre a interpretacao das culturas, o que caracteriza a
descricdo etnogréfica € o fato dela ser interpretativa e o que ela interpreta é o fluxo do discurso
social e a interpretacdo envolvida consiste em tentar salvar o "dito" num tal discurso da sua
possibilidade de extinguir-se e fixd-lo em formas pesquisdaveis (GEERTZ, 2012, p. 15).

Considero importante lembrar aqui que inicialmente pensei em fazer uma etnografia da
Escola Maria de Arruda Muller, com base nas propostas de Marli André (2004), no entanto, no
decorrer da pesquisa percebi que seria impossivel este trabalho pelo fato da escola estar em
processo de discussdo sobre sua propria identidade e compreendi que, mais que uma etnografia
da pratica escolar, poderia analisar a escola dentro de um cenério, em que os proprios atores se
encontram num processo de compreensao do que sejam eles mesmos: sujeitos de direitos.

Sendo assim, tomei como aporte central os conceitos de Geertz sobre etnografia, cujas
interpretacdes e andlises serdo a partir dos discursos apreendidos, das observacdes e entrevistas,
expressos pelos gestores, professores e alunos, num esfor¢o de torné-los importantes elementos
tedricos para os estudos em favor de uma Educacdo para as Relagcoes Etnicorraciais em

Territorios Quilombolas.

2.2.2 Instrumento de coleta de dados

Para uma pesquisa etnogréfica, a observacido € o principal instrumento de coleta de
informacao, pois parte da compreensdo do que as pessoas fazem, os elementos que utilizam e
como se relacionam entre si, ou seja, do conhecimento ndo falado e sim vivido. Para essa
pesquisa foram utilizadas como instrumento a observacao, as questdes fechadas e entrevistas
semiestruturadas, pois estas também sdao importantes para uma maior compreensdao da
realidade. De acordo com Minayo (2007), numa sociedade ou grupo marcado por muitos
conflitos, cada entrevista expressa a luz e a sombra da realidade de forma diferenciada.

As entrevistas, por ter como objetivo o aprofundamento dos aspectos que foram
observados, foram utilizadas também de maneira nao estruturadas, na tentativa de evitar impor
aos sujeitos uma percepgao do pesquisador relativamente aos processos de construcdo de uma

identidade. Como apontam Bogdan & Biklen (1994), a entrevista ndo estruturada “permite aos
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sujeitos responderem de acordo com a sua perspectiva pessoal, em vez de terem de se moldar a
questdes previamente elaboradas” (p. 17).

Os sujeitos que foram entrevistados sdo membros da Geréncia de Diversidades da
Secretaria Estadual de Educag¢do, membros da comunidade e ex-moradores, coordenagao e
direcdo da escola, professores e estudantes, cujas entrevistas tiveram finalidades especificas
para cada sujeito entrevistado.

No caso da geréncia de diversidade, as entrevistas deram o aporte analitico para a
reflex@o sobre as Politicas Publicas e a configuragdo da Educagdo Escolar Quilombola no
Estado. As entrevistas com moradores e ex-moradores de Abolicdo tiveram como finalidade
tecer a sua memoria histdrica-social e a contextualizagdo da comunidade de modo geral,
inclusive aos aspectos identitarios. Quanto aos professores e gestores da escola, buscou-se
conhecer o perfil dos mesmos bem como os valores e os sentidos que dao 4 ela. No caso dos
alunos, objetivou-se levantar dados que possibilitem uma andlise das identidades culturais dos
estudantes, bem como o que vem sendo discutido na escola sobre esta questao.

Pretendeu-se também apreender os sentidos que os alunos dao a escola.

Abaixo, apresento as perguntas que foram utilizadas na coleta de dados, iniciando com
as questdes fechadas, aplicadas a todos os entrevistados, ou seja, a 25 pessoas. As informagdes
colhidas neste questiondrio tiveram como objetivo a elaboracdo de um fichdrio com os dados
gerais dos protagonistas desta pesquisa, cujo material me possibilitou uma maior visibilidade
das pessoas que compdem a comunidade no que se refere a género, grau de escolaridade,
atividades profissionais, renda familiar, religides praticadas, entre outros.

O Questoes fechadas:

Nome, idade, data de nascimento, local de nascimento, género, cor, sexo, local onde
mora, posi¢do na familia, religido, escolaridade, escolaridade do pai, escolaridade da mae,
atividade profissional, renda familiar, nimero de filhos, estado civil, dominio de leitura e
escrita.

a Roteiro de entrevistas

O roteiro de entrevistas seguiu o seguinte quadro, que serd especificado logo em

seguida:
Categoria  dos sujeitos Objetivo da entrevista N° de sujeitos
entrevistados entrevistados
Moradores da Informacdes gerais sobre a comunidade 3

comunidade
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Ex-moradores da Levantamento histérico da 3
comunidade comunidade.

Gestores, professores e Mapeamento do perfil dos mesmos. 8
funcionarios

Alunos Levantamento de dados que possibilite 8

uma analise da identidade cultural dos
estudantes e dos sentidos que ddo a
escola.

TOTAL DE ENTREVISTADOS 22

Quadro 2 - Roteiro de entrevistas.

1- Moradores da comunidade (3 pessoas)

1.1 Estas perguntas tiveram como objetivo retratar, através dos moradores, a
comunidade Abolicdo e a conjuntura atual do seu territdrio.

H4 quanto tempo mora aqui? De onde veio? Por que veio? Vocé vive bem aqui neste
lugar? Por qué? Vocé conhece a histdria desta comunidade? Conte-me. Se sente fazendo parte
desta histéria? Por qué? Voce sabe por que este lugar € reconhecido como territério quilombola?

1.2 — As perguntas neste item visam levantar elementos que indiquem o grau de
sentimento de pertencimento dos moradores em relagdo ao territorio.

Vocé sabe o que € ser quilombola? Voceé se considera quilombola? Por qué?

1.3 — Buscam levantar elementos em relagdo a escola através dos moradores.

Vocé frequentou a escola? Onde? Por quanto tempo? Gostava? O que se lembra da
escola? Como membro da comunidade o que vocé acredita que deve ser ensinado hoje na escola
inserida na comunidade Abolicdo? E sobre a histdria deste lugar, o que voce acredita que deve
ser ensinado?

2 - Ex-moradores da comunidade Abolicao (3 entrevistados)

2.1 - Este item pretende levantar dados referentes a histéria da comunidade enquanto
territério quilombola, através dos ex-moradores do local.

H4 quanto tempo saiu da comunidade? Por qué? Conhece a histéria da comunidade
Abolicao? Vocé se sente ainda fazendo parte desta histéria? Por qué?

2.2 — Asperguntas deste item pretendem colher informacgdes referentes a identidade
cultural das familias pesquisadas, bem como o grau de pertenca ao territorio de Aboli¢ao, por
pessoas que nasceram, moraram e posteriormente precisaram sair da comunidade.

Vocé sabe o que € ser quilombola? Vocé se considera quilombola? Por qué?

O que Vocé mais se lembra do local? Vocé vive bem aqui neste lugar? Por qué?

Tem vontade de voltar a morar 14?7 Por qué?
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2.3 — Este item busca por meio das perguntas, levantar dados que contribuam para o
levantamento de informagdes histdricas referentes a Educacao Escolar na comunidade

Vocé frequentou escola? Onde? Por quanto tempo? Gostava? O que se lembra da
escola? Como ex-membro da comunidade o que vocé acredita que deve ser ensinado na escola
da comunidade sobre a sua histdria?

3- Gestores, Professores e Funcionarios (8 entrevistados)

As entrevistas realizadas com esses atores sociais objetivaram conhecer o perfil dos
professores, gestores e funciondrios da escola Maria de Arruda Muller, bem como os valores e
os sentidos que dio a ela.

Onde vocé mora? Ha quanto tempo trabalha aqui? Vocé conhece a histéria de Aboli¢ao?
Como vocé percebe a comunidade? E a escola enquanto escola quilombola? E a historia desta
escola? Vocé se sente comprometido com esta historia? Por qué? Vocé sabe o que é ser
quilombola? Vocé se considera quilombola? Vocé sabe por que esta escola € reconhecida como
escola quilombola? Como vém acontecendo as disciplinas especificas para as escolas
quilombolas na Escola Maria de Arruda Muller? O que tipo de educagdo vocé acredita que é
melhor para esta escola? Qual o compromisso da escola com os moradores da comunidade
Abolicao? O que a escola tem a ver com a questdo territorial local?

4- Alunos (8 entrevistados)

Estas perguntas t€ém por finalidade levantar dados através dos alunos que possibilitem
fazer uma andlise da identidade cultural dos estudantes, bem como o que vem sendo discutido
na escola sobre esta questdo. Visa apreender os sentidos que os alunos dao a escola M. A.

Muller e suas expectativas.

H4 quanto tempo estuda aqui? Por que vocé estuda? Vocé gosta de estudar? Por qué?
Vocé conhece a histéria desta escola? Vocé se sente fazendo parte desta historia? Por qué?
Voceé sabe o que € ser quilombola? Vocé se considera quilombola? Por qué? Vocé se considera
negro? Por qué? Como aluno desta escola o que vocé espera que seja ensinado hoje na escola
da comunidade? E sobre a histdria deste lugar, ha algo que deva se discutido em sala? O que?
Vocé vive bem nesta comunidade? Por qué? O que a escola tem a ver com o lugar onde vocé

mora?
o Roteiro de observacao:

Este roteiro teve como objetivo aprofundar nos detalhes pela observagdo das a¢des, no
que tange a dinamica da comunidade a fim de possibilitar uma descricdo densa do que se

observa em relacdo as familias e a escola.



53

- Como € a rotina dos moradores da comunidade?

- H4 a¢des que os caracterizam como quilombola?

- Manifestagdes cotidianas em relagdo a identidade quilombola?

- Quais os elementos percebidos que caracterizam a escola como quilombola?

- Quais os sinais de aceitacdo ou de rejeicdo no fato da escola ser quilombola?
Entre os alunos, entre os professores, moradores e gestores?

A maioria das entrevistas foi feita na escola, mais precisamente na sala de informatica.
Outras aconteceram nas casas, na comunidade mesmo e outras em Cuiaba. Utilizei como
recurso uma maquina filmadora, a fim de tentar posteriormente, através da pesquisa, traduzir
de forma mais agucada as expressodes captadas através da filmagem.

Pude acompanhar o cotidiano das salas de aula na escola Maria de Arruda Muller, com
0 objetivo de observar as relacdes entre os alunos e professores, como também as atividades
curriculares. Foram observadas as salas de 2% ao 9° ano, com alunos de oito a 15 anos, onde
pude registrar as situagdes, 0s comportamentos e sentimentos durante o tempo de presenca na
escola, nas casas, enfim, na comunidade Abolicao.

Foi possivel, também, participar de alguns eventos promovidos pela comunidade, como
reunides da associacdo e festa de Sdo Gongalo. Frequentei o bar do “seu Biei€”, onde pude
perceber que havia um fluxo razodvel de pessoas da comunidade e que de maneira informal,
nele encontrei o espago de compreensdo da dindmica da comunidade, pois era ali onde todos
ficavam sabendo das novidades, discutiam politica, brigavam, fofocavam, enfim, se mantinham
informados de tudo o que acontecia na comunidade.

Concomitante as visitas realizadas a comunidade, me tornei frequentadora assidua do
Arquivo Publico de Mato Grosso com o objetivo de fazer pesquisas documentais, onde pude
encontrar alguns elementos que contribuiram para a minha pesquisa, considerando que nao
localizei muitas coisas que contassem a historia daquele lugar. Minha esperanca foi o Incra -
Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agréria, onde trabalha o antropélogo Dr. Ivo
Schroeder, que contribuiu bastante com esta pesquisa. Também fui buscar informagdes no
Museu Historico de Cuiabd, mas ndo encontrei nada que fizesse referéncia a Comunidade
Abolicdo.

A Secretaria Municipal de Educagdo também foi um dos locais de pesquisa documental,
pois ha registros da escola quando pertencia a Secretaria Municipal de Educagao de Cuiaba.

Manuseei os livros didaticos utilizados nas salas de aula da escola Maria de Arruda

Muller, com o objetivo de observar os conteidos que sdao desenvolvidos conforme o
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planejamento pedagégico da escola, considerando os elementos de cardter racista, como
também quais os materiais utilizados pautados na proposta das Orienta¢des Curriculares para a

Educagdo Etnicorracial.
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CAPITULO III - A COMUNIDADE ABOLICAO

Neste capitulo apresento a comunidade de Abolicao, sua histdria e parte do conflito que
a permeia enquanto territdrio quilombola, conflito este que se configura como importante fator
para a compreensdo da dindmica vivida na Escola Maria de Arruda Muller.

O objetivo é descrever detalhadamente o local da pesquisa, conforme a proposta
etnogrifica de Geertz (2012), a partir de observacOes realizadas e das informacdes dos
moradores, além de documentos histéricos e atuais da regido, principalmente os documentos

elaborados pelo departamento de antropologia da UFMT.

3.1 PARA COMPREENDER A COMUNIDADE ABOLICAO: A OCUPACAO DO
TERRITORIO MATO-GROSSENSE

Semelhante ao que ocorreu em outras regides do Brasil, como em Minas Gerais, a
descoberta do ouro pelos bandeirantes liderados por Pascoal Moreira Cabral, deu inicio a
histéria do avango colonialista sobre as terras de Mato Grosso. Com a descoberta do ouro, no
ano de 1719, nas margens do rio Coxipo-Mirim, a regido passa a ter importancia para o
abastecimento do metal tdo precioso para Portugal. E na efetivacio do acordo estabelecido pelo
Tratado de Tordesilhas (1494) que é criada, em 1748, a Capitania de Mato Grosso que tem por
capital Vila Bela da Santissima Trindade (GARBIN, 2006, p17).

Para a Capitania de Mato Grosso sdo deslocados contingentes de pessoas para servir de
mao de obra na exploragdo mineira. Assim, chegaram a Mato Grosso no século XVIII os
primeiros escravizados de origem africana, provenientes, a principio, de Sdo Paulo e
posteriormente do Pard e Maranhdo, por conta da liberacdo da navegacdo dos rios da bacia
Amazonica. (GARBIN, 2006,p17).

Dados de 1752 indicam que nesse periodo ja se encontram em numero de 1.175
escravizados na capitania de Mato Grosso. Em 1780, o governador Luiz d’Albuquerque de
Mello Pereira e Caceres registrou que trés quartos dos habitantes da capitania eram negros,
mulatos e outros mesticos (BANDEIRA, 1988, p 51). Em sua maioria, a populagdo de
escravizados de Mato Grosso era masculina, ndo jovem e de origem africana diversa, pois era
comprada no Rio de Janeiro, na Bahia, Pernambuco, Minas Gerais e no Pard, vinda pelo rio

Madeira através da Companhia do Grao Para e Maranhao, de onde chegavam “escravos

da Guiné e Angola” (BANDEIRA, 1988, p.72).
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As condi¢des para a realizacdo do trabalho de garimpagem nao se diferenciavam, na
época, das formas precdrias observadas em outros setores onde o trabalho escravo foi
empregado. Estas condicdes, somadas ao desejo de liberdade, provocaram fugas frequentes dos
escravizados, formando os quilombos, espacos de liberdade e de vida comunitaria (GARBIN,
2006, p 18).

Muitos quilombos foram organizados em terras mato-grossenses durante os séculos
XVIII e XIX. Um exemplo s@o os quilombos "Mutuca" e "Pindaituba", situados na Chapada
dos Guimaraes, os "Sepoutuba" e "Rio Manso", préximos a Vila Maria (atual C4ceres). A regiao
do vale do rio Guaporé foi onde houve maior concentracdo de escravizados fugitivos. Desta
regido cito o quilombo do Piolho ou Quariteré, no final do século XVIII, localizado préximo
ao rio Piolho, que reuniu negros nascidos na Africa e no Brasil, indios e mesticos de negros e
indios — cafuzos (GARBIN, 2006).

Bem se faz registrar que em algumas destas localidades havia populagdes autdctones,
ou seja, a incidéncia de mao de obra migrante se dard em territorios previamente ocupados por
povos indigenas. Assim, o processo de colonizacio foi também traumatico para a populacdo
tradicional. Indios e ribeirinhos foram constantemente expulsos de suas dreas 2 medida que a
fronteira agricola avancava, incluindo também garimpos e outras formas de exploracio
(GARBIN, 2006, p 19).

Posteriormente, com a ampliacdo das dreas de mineracao, os quilombos se formaram e
passam a despertar os interesses dos governantes, como registra a antropéloga Machado (2006),
em seu relato etno-histérico. Neste, a pesquisadora informa o empenho do entdo governador
Jodo d’Albuquerque em destruir varios quilombos no ano de 1795 na busca de lugares que

houvesse ouro.

O ‘Diario da Diligéncia que por ordem do Illustrissimo e Excellentissimo Jodo
d’Albuquerque de Mello Pereira e Caceres, Governador e Capitdo General da
Capitania de Mato Grosso, se fez no anno de 1795, a fim de se destruirem vérios

Quilombos, e buscar alguns logares em que houvesse ouro” (ROQUETTE PINTO,
1935 apud MACHADO, 2006, p. 2).

E assim foram muitas outras praticas de exterminio dos quilombos em favor da expansao
em busca do ouro. No entanto, na contramao destas investidas, seguiram os quilombos em
diversos modos de resisténcia até os dias atuais, em constante busca pelo seu reconhecimento

territorial.
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Somadas a falta de solugdes para a regularizacdo destas terras e as garantias legais
apontadas pela Constituicdao Federal de 1988, as reivindicacdes em torno das terras de quilombo

em Mato Grosso vém crescendo em visibilidade nas ultimas décadas.

3.2 PARA COMPREENDER A COMUNIDADE ABOLICAO: AS SESMARIAS

A partir da segunda fase da coloniza¢do, com a fixacdo de contingentes no ‘novo
mundo’, permanece o desafio — para a coroa portuguesa — da grande extensdo territorial da
coldnia a ser administrada. Buscando superar este desafio, sdo criadas as chamadas Capitanias
Hereditarias, que dividiram a por¢ao portuguesa definida no Tratado de Tordesilhas em 15
grandes faixas. Sabe-se que algumas destas, dada a dimensao territorial, deram origem a alguns
dos atuais estados brasileiros (DALBERTO, 2009).

Contudo, a dimensdo das capitanias praticamente impossibilitou a administracdo e a
tributacdo pela coroa. Por essa razdo, cria-se em 1536 as sesmarias. Estas subdivisdes das
capitanias eram distribuidas pelos Capitdes Mor para outras pessoas (sesmeiros) que tinham por
obrigacdo desenvolver a agricultura, pecudria ou outras formas de economia que, por sua vez,
também alimentaria a coroa através dos seus impostos. (DALBERTO, 2009).

Vejamos um mapa da regido onde foram distribuidas cartas de Sesmaria no Estado de

Mato Grosso.

Figura 4 - Mapa das sesmarias em Mato Grosso. Fonte: Dalberto, 2009.
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Segundo Dalberto (2009), em Mato Grosso, as primeiras doa¢des de sesmarias foram
feitas a partir de 1727. Sob o comando do Governador Capitao-General Luiz de Albuquerque
de Mello Pereira e Caceres, que usando de suas atribui¢des, deu inicio a emissao de cartas ou
titulos agrarios de sesmarias, para varios coronéis.

Havia uma distincao entre as medidas permitidas para terras de lavoura (1.089 ha) e as
destinadas aos "campos de criacao" (13.068 ha), mas em Mato Grosso muitas vezes esta
extensdo era extrapolada. Havia dificuldades evidentes para realizar as medi¢des e para
controlar a quantidade de terras apossadas pelo requerente. Esta situacao favoreceu fortemente
a existéncia dos latifindios brasileiros, mas principalmente em Mato Grosso.

De acordo com BANDEIRA (1988), as sesmarias em Mato Grosso foram requeridas em
torno de nucleos mineradores, seguindo o curso dos rios ou de estradas, com os seguintes eixos:
Cuiaba-Céaceres-Vila Bela, Cuiaba-Vila Boa de Goias, Cuiaba-Diamantino.

Em 1822, com a independéncia do Brasil, foram sustadas as doacdes de sesmarias e foi
definido que as propriedades somente poderiam ser adquiridas mediante compra e venda. Esta
lei favoreceu ainda mais os latifiundios. Juridicamente as sesmarias deixaram de existir,
regulamentaram as que estavam produtivas através de um processo de revalida¢do e a uma nova
medicdo (SILVA, 1995).

Com o fim da escraviddo negra no final do século XIX e a politica para a imigracdo de
estrangeiros, a possibilidade de acesso a terra por parte dos negros libertos e antigos posseiros
tornou-se ainda mais dificil. Esse processo se intensificou em Mato Grosso com a Marcha para
o Oeste!” e nos anos 1960 e 1970, a construcdo das primeiras grandes estradas amazonicas —
Belém-Brasilia, Transamazdnica, Cuiabd-Santarém, Porto Velho-Rio Branco — que tiveram a
funcdo de dar acesso a vasta regido Norte para novas frentes de ocupagdo: colonos, garimpeiros,
fazendeiros, comerciantes e grandes empresas procedentes de outras regides do Brasil
(LITTLE, 2002 apud Silva, 2010). A ocupacido do territério mato-grossense foi impulsionada
pelo governo militar, sob o manto de discursos nacionalistas, como: “Integrar para ndo
entregar”’, “Terras sem homens para homens sem terra” (BARROS, 2000 apud Silva),

perspectiva que se aplicou a toda regido amazonica.

10 Programa implantado pelo governo Vargas em 1937, estimulou processos migratérios para outras regides do
pais, especialmente, para os Estados de Goids e Mato Grosso.
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Os programas de desenvolvimento, tais como o PIN - Programa de Integracdo
Nacional!' - na década de 1970 e o Polonoroeste'?, na década de 1980, aumentaram com
violéncia as pressdes sobre a terra valorizada, dificultando ainda mais o acesso a essa por parte
dos negros libertos (SILVA e SILVA, 1995, P. 41).

Contudo, persiste ainda o regime de sesmarias ao redor de Cuiabd, no municipio de
Santo Antonio de Leverger (Morro Grande e na regido de Aricd), em Livramento, em Jangada
e Acorizal. Ou seja, terras do governo ainda sdo distribuidas a grandes produtores com o intuito
de investir na grande produc¢do, na crenca do desenvolvimento capitalista a partir do campo. A
partir da década de 1980, algumas delas se dividiram e foram vendidas a particulares, mas a
crescente dificuldade em sobreviver as novas forcas do capital contribuiu fortemente para o
empobrecimento progressivo das familias que af viviam (SILVA, 1995, P. 41). E exatamente

este o contexto no qual se encontra a comunidade Aboli¢dao

3.3 SANTO ANTONIO DE LEVERGER: UM REFERENCIAL HISTORICO

A comunidade Aboli¢do fica aproximadamente a 50 km do municipio de Cuiabd e 80
km do municipio de Santo Antdnio de Leverger. Apesar da distancia menor em relacdo a
Cuiab4d, a comunidade pertence ao municipio de Santo Antonio de Leverger, municipio este

que compreende a regido conhecida como “Baixada Cuiabana”.

''Em 1970, durante o mandato do presidente Médici, o governo brasileiro fez uma promessa de construir 15 mil
quildometros de rodovias na regido amazdnica, dos quais 3.300 km pertenceriam a BR-230, ou rodovia
Transamazonica. Tal projeto fazia parte do Plano de Integracdo Nacional (PNI), que tinha, entre outros objetivos,
deslocar a fronteira econdmica, e, notadamente, a fronteira agricola, para as margens do rio Amazonas (Loureiro,
2010.P.2).

12 Financiado pelo Banco Mundial, este Programa objetivava a colonizagio de Ronddnia € noroeste de Mato
Grosso por pequenos agricultores.
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Santo Anténio de Leverger

Figura 5 - Localizacdo do municipio onde se deu o estudo, Santo Antonio de Leverger, no
estado de Mato Grosso. (CARDERALLI; COSTA; AZEVEDO; RIBEIRO; BATISTA;MELO,
2013, P. 609).

Santo Antonio de Leverger, com o territério de 12.261Km2?, faz limite com os
municipios de Campo Verde, Jaciara, Juscimeira, Rondondpolis, Itiquira, Bardo de Melgaco,
Nossa Senhora do Livramento e Varzea Grande. Tem como distritos: Sede, Mimoso, Engenho
Velho, Caeté, Varginha e Sdo Vicente da Serra.

Toda essa regido possui o clima tropical quente e sub-umido e a temperatura média é
em torno de 23°C a 20°C. O periodo de chuva compreende os meses de outubro a abril, sendo
dezembro, janeiro e fevereiro os mais chuvosos. A estacdo seca corresponde, em geral aos
meses de maio a setembro, onde as chuvas reduzem-se e tornam-se mesmo ausentes. A umidade
relativa do ar, nos meses mais chuvosos nao ultrapassa 80% , enquanto que nos meses mais
secos atinge valores abaixo de 50%!"3.

O municipio de Santo Antonio de Leverger € um dos mais ricos em fauna, pois a sua
localizacdo na regido pantaneira, mesclado com cerrados permite a existéncia de grande
quantidade de animais, como onga, quati, ourico, lebre, coelho, capivara, tatu, tamandud
bandeira, veado, queixada, etc. (IBGE, 2010). Destaco, na sua paisagem geografica, os rios

Peixe de Couro, Aricd, Aricd Mirim, Bamba, Mutum e Arica-acu.

13 Disponivel no site: http://www.mteseusmunicipios.com.br Acesso em 03/01/2014.
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A sua populagdo teve a origem baseada na mistura de indigenas, que tradicionalmente
ocupavam todo o seu territério, portugueses que se estabeleceram na regido ap6s a descoberta
das minas de ouro em Cuiabd e africanos que foram trazidos para trabalhar no primeiro ciclo
do agucar de Santo Antonio por volta de 1750 (CULTRERA, 2008).

Segundo o IBGE — Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — em 2010, Santo
Antonio de Leverger possuia 18.463 habitantes. Destes, 7.160 morando na 4rea urbana,
enquanto que 11.303 pertenciam a zona rural. Ou seja, apenas um terco da populag¢do vive na
zona urbana.

O comércio da cidade gira em torno de mercados, lojas, lanchonetes e restaurantes. No
meio rural, produz-se milho, arroz, batata, cana-de-acucar, derivados do leite como queijos e
doces, sendo também um dos maiores produtores de mandioca da regido.

A maioria dos moradores é de religido catdlica (13.000) e atualmente houve um
crescente ndmero de pessoas (3.203) que praticam religides evangélicas de origem Pentecostal
(Assembleia de Deus, Congregacdo Cristd do Brasil e Universal do Reino de Deus).

A populacdo de Santo Antonio de Leverger mantém alguns costumes na alimentacao,
na musica e na danga, atraindo turistas para a cidade, principalmente na época do carnaval. Os
pratos tipicos envolvem muita carne, principalmente bovina. Peixe frito ou ensopado, mojica e
pirdo de peixe marcam a culindria da regido. Durante as festas religiosas realizadas nas casas
de devotos de santos geralmente s@o servidos feijao, carne seca com arroz e farofa de banana,
que € um prato bem tipico de toda a baixada cuiabana (CULTRERA, 2008, p.20)

Na maioria das festas tradicionais hd o siriri, que sdo dangas feitas por varios casais que
cantam e dangam ao som da viola de cocho, 0 mocho (tipo de tambor em forma de um banco
com pele de boi esticada) e ganza. E também o cururu que € uma danga sé de homens.

Segundo a historia registrada pela Assessoria Pedagdgica de Santo Antonio de Leverger,
da Secretaria Estadual de Educacdo, a origem do nome deve-se a imagem do santo que fora
deixada por uma das expedi¢des paulistas que percorriam os rios até as minas de Cuiabd, na
primeira metade do século XVIII. Este registro conta que, apds serem atacados por indigenas
Guatd, embarcagOes que seguiam para Cuiaba pararam para pernoitar as margens do rio Cuiaba.
Na manha do dia seguinte uma das embarcacgdes se prendeu, como em um banco de areia, ndo
se movendo por mais que tirassem sua carga. Somente quando retiraram uma imagem de Santo
Antdnio a embarcagao teria flutuado normalmente. No local foi construida uma pequena capela
e em seu entorno foi aos poucos se constituindo um pequeno povoado, que viria,

posteriormente, a se tornar Santo Antonio do Rio de Baixo.
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Até receber o atual nome, a localidade passou por algumas mudanc¢as de nominacao.
Em 1890 foi criado o municipio de Santo Antonio do Rio Abaixo. Posteriormente, em 1938,
alterou a denominagdo para simplesmente Santo Antdnio. Em 1943, alterou-se para Leverger,
em homenagem ao Almirante Augusto Leverger, que presidiu a provincia de Mato Grosso. Por
fim, em 1948, alterou a denominacdo de Leverger para Santo Anténio do Leverger.

A constitui¢do do municipio de Santo Antonio do Leverger remonta ao século XVIII,
no contexto da expansao colonialista para as terras mato-grossenses. Historicamente vinculada
a cidade de Cuiab4, ndo se pode compreender a criagdo daquele municipio sem entrar no
processo de busca e exploracdo de minérios pelos paulistas que levou a criacdo do préprio
Estado de Mato Grosso. (FERREIRA, 2014).

Segundo Povoas (1983), até o inicio do século XVII Mato Grosso permanecia isolado
das demais regides do Brasil, principalmente pelo fato de, até entdo, ndo se ter o conhecimento
de qualquer produto que pudesse ser comercializado na metrépole portuguesa. Assim, 0s povos
indigenas eram os ocupantes absolutos da regido. Esta situacdo permanece até 1719, quando os
bandeirantes comandados por Pascoal Moreira Cabral descobrem os primeiros veios de ouro
no rio Coxipd. Descoberto o entdo cobicado metal, tem inicio a fixagdo populacional com o
povoado que passara a ser chamado de “Arraial da Forquilha”. Em 1722, Miguel Sutil, outro
bandeirante, descobre veios de ouro onde hoje se situa a Igreja do Rosdrio, préximo ao centro
de Cuiabd. Esta descoberta atrai um grande contingente de exploradores elevando a localidade,
no periodo entre 1722 a 1726, a uma das mais populosas do pais.

Tendo ampliado o contingente populacional, crescia também a necessidade de
abastecimento de alimentos que deveriam vir de outras regides. Este abastecimento para as
minas era algo muito dificil, tendo em vista que os meios de transporte eram precarios, sendo
os rios praticamente as unicas vias de acesso de Sdo Paulo até Mato Grosso. Para superar tais
dificuldades, passa-se a desenvolver, nas proximidades de Cuiaba, uma incipiente agricultura
para a producio de feijdo, batata doce, milho, abébora, mandioca e a criacdo de gado. E assim
que, as margens do rio, vao surgindo os primeiros aglomerados de pessoas que veio a dar origem
a comunidade de Santo Antonio do Rio Abaixo, primeiro nome da localidade.

Com a decadéncia da mineragdo, por volta de 1734, novos nucleos urbanos foram
surgindo, assentados no trabalho escravo, em outras localidades da capitania, vilas e lugarejos
situados na Chapada (hoje, dos Guimardes) e Serra Acima, Poconé e Nossa Senhora do
Livramento, povoados formados proximos as margens do rio Cuiabd que somavam mais de

15.444 habitantes.
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A capitania procurava reorganizar a sua economia, pautada anteriormente somente na
mineragdo. A agricultura, a criacao de gado, juntamente com a instalacao de engenhos de acticar
e aguardente foi gradativamente substituindo a extracdo do ouro, como aponta Chaves (2000,
p 32).

Nao restou memoria escrita da vida dos moradores de Santo Antonio do Rio Abaixo até
a chegada dos tempos do cultivo de cana-de-acticar, que foi fator preponderante em seu
desenvolvimento. A regido de terra fértil, que ja produzia alimentos para os garimpeiros de
Cuiabd, chegou a ter 12 fébricas de aciicar e aguardente, além de inimeros engenhos de
rapadura. Estes engenhos pertenciam, geralmente, a donos de miniftindios. (P()VOAS, 1983)

No final do século XIX, o municipio possuia as maiores usinas de produgdo de acucar,
aguardente e dlcool do estado de Mato Grosso, sendo elas: Aricd, Conceigao, Itaicy, Maravilha,
Tamandaré Sdo Miguel e Sao Sebastido. Dentre estas, destacou-se a usina Itaicy, de propriedade
do Cel. Antonio Paes de Barros, pois tinha uma estrutura bastante moderna para época, com
escola, banda de miusica, capela, luz elétrica, armazém e até moeda prépria. Como consequéncia
destas usinas, surgiu uma elite muito influente politicamente no Estado, que esteve no poder
por muitos anos (CULTRERA, 2008, p. 24).

Como informa Cultrera (2008), nas fazendas onde estavam instaladas as usinas
plantavam-se também alimentos para subsisténcia e para ser vendidos no préprio armazém
instalado na propriedade. Para cada trabalhador havia uma caderneta onde era anotado o que
era comprado, o que seria descontado no pagamento. Havia também algumas habita¢des onde
os trabalhadores das lavouras e operadores de maquinas podiam morar, além de escolas (até o
primério) para os filhos estudarem.

A partir da década de 1940, a competi¢do com o novo polo da produgio acucareira (Sao
Paulo), que detinha os maquindrios mais modernos e técnicas avangadas, as usinas
matogrossenses, sem condi¢des de se modernizarem, entraram em decadéncia. Assim, algumas
delas foram transformadas em fazendas de gado e outras foram abandonadas, finalizando este
ciclo econdmico. Cultrera, em sua dissertacdo (2008), revela dados de pessoas que nasceram
nas antigas fazendas pertencentes as usinas de cana-de-agucar, na década de 1940, e tiveram
que se mudar com o fim da atividade das mesmas.

A fazenda Aboli¢ao onde surgiu a comunidade Aboli¢ao, foco de nosso estudo, pertence
a esse municipio. Muitas pessoas que nasceram de familias negras moradoras e trabalhadoras
nessa fazenda foram migrando para os arredores dos municipios proximos de Santo Antonio de

Leverger para trabalhar e se encontram até hoje nessa regiao, mesmo que na invisibilidade.
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Detalharemos melhor sobre esses protagonistas que fizeram parte da histéria de Santo Antdnio

de Leverger vinculada a histéria de Cuiabd, no préximo item.

3.4 — A COMUNIDADE ABOLICAO

Segundo estudos realizados pelo Incra, a comunidade Aboli¢do tem sua principal
referéncia na fazenda Aboli¢do que marca a histdria desta regido, onde o negro escravizado se
faz presente desde 1871. Em 1932 a familia Muller adquiriu de Alice de Lara Pinto a Fazenda
Abolicdo, onde residiam e trabalhavam os ancestrais dos negros que ali permaneceram como
principal mao de obra para as atividades desenvolvidas pela fazenda, que se tornou o principal
antagonista desta comunidade, que hoje se reconhece como remanescente da Aboligdo.

Com efeito, em movimentos subsequentes, o dono foi incorporando grandes extensoes
de terras através da aquisicdo de Sesmarias (vide tabela 6). Assim expandiu seus negdcios,
submetendo os moradores tradicionais destas terras que passaram a trabalhar para a fazenda e
pagar foro. Neste tempo, nas décadas de 1930 e 1940, a Fazenda Aboli¢do tornou-se um polo
dindmico de produc¢do, de compra tanto da producdo como da mao de obra das populagdes no
seu entorno, convergindo ali as atividades econdmicas, assim como a vida social, religiosa e
cultural dos afrodescendentes. Quando estas terras foram depois alienadas a novos donos, os
antigos moradores foram obrigados a buscar outro rumo, muitos migrando para a cidade.

As Sesmarias localizadas na regido do Quilombo Aboli¢ao foram:

Proprietario Localidade Ano
Francisco Correa da Costa Cabeceira Do Rio Arica-Mirim 1780
Francisco Correa da Costa Paragem do Rio Arica-Mirim-Mirim/Ribeirdo Areia | 1785
José Rodrigues Correa Leal. Arica-Mirim 1790
Antonio Peixoto de Azevedo Arica-Mirim /Tabera Do Morrinho 1791
Antonio Pinto de Souza Entre Os Morros Do Rio Arica-Mirim-Mirim 1791
Francisco Correa da Costa Rio Arica-Mirim-Mirim 1804
Paulo da Silva Coelho. Rio Arica-Mirim 1803
Caetano de Moura Meireles Rio Arica-Mirim-Mirim. 1804
Antonio Pedro de Figueiredo Arica 1805/1807
Fernando Dias Paes Arica 1805
Alberto José Joaquim de Souza Do Capitio Francisco Correa Da Costa 1813
Joaquim José Pinto de Moraes Rio Arica-Mirim-Mirim 1813
Joaquim José Gomes da Silva Arica 1813
Bento da Silva Rondom Rio Arica-Mirim-Mirim 1814
Ribeirdo Areias Acima
Antonio Joaquim Moreira Serra Cérrego Areia/Rio Aricd-Mirim-Mirim. 1816
Gabriel de Souza Leme Cérrego Areias 1817
José de Souza Neves Corrego Areias 1817
José de Oliveira Arica. 1821
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Domingos Pequeno Chaves Rio Arica-Mirim 1767
Antonio José de Oliveira
Jeronimo Francisco Rio Arica-Mirim-Assu/Arica-Mirim. 1769

Tabela 5 - Levantamento feito pelo senhor Luiz Carlos Torquato em 2013. Fonte: Fundo Colegdo Sesmarias. Arquivo Piiblico
de Mato Grosso.

Segundo relato do Senhor Luiz Torquato, esposo de Dona Georgina, o sesmeiro
Francisco Correa da Costa, nos idos de 1700, trouxe negros escravizados de Sdo Paulo para
trabalhar na fazenda Aboli¢do e muitos de seus descendentes nasceram, foram batizados e se
casaram nessa fazenda, permanecendo nela instalados apds a escraviddo!*. Mesmo a partir de

1932, quando a fazenda passa a ser propriedade da familia Muller, ainda se encontram familias

negras morando e trabalhando para o proprietario.

Lista de propriedades adquiridas pela familia Muller:

Data Nome Transmitente Adquirente Reg.
01/01/1933 Sesmaria Alice M. de Lara Pinto, | Julio S. Muller Reg. 3936/68 -3o.
Abolicdo Esterio de Lara Pinto e Tab. Pedro Maciel
outros
04/06/1932 | Fazenda Laurindo de Lara Pinto e | Julio S. Muller Reg. 2.572/59 Tab.
(Sesmaria) Arica Maria de Lara Jodo Pereira Leite
Mirim
Sesmaria (sem dados )
Uacorizal da
Pedra Preta
18/08/1947 Sesmaria Agua Rafael Gongalves de Julio S. Muller Reg. 1347/48 Tab.
Branca Queiroz Jodo P. Leite
Sesmaria Agua Geraldo Gongalves de Julio S. Muller Reg. 1348/48 2o.
Branca Queiroz e Francisca Dias de Tab. Jodo P. Leite
Queiroz
15/12/1942 Sesmaria Ribeirao | Caetano Alberto Santana e | Julio S Muller Reg. 1346/48 2o.
da Estiva Erondina Andrelina Tab. Jodo Pereira
Carvalho, em 1942 Leite

Tabela 6 - Fonte: Cartorio do 4° Oficio livro 31 fls 157 a 162, da matricula 3938 em 24/06/68.

O Senhor Antonio Martins das Chagas, conhecido por “Seu Biei€”, residente na
comunidade Aboli¢ao, € neto do Senhor Francisco das Chagas, pertencente a sua parentela de
familia negra de sobrenome Chagas, que possivelmente veio trazido de Sao Paulo pelo
proprietario da Fazenda Francisco Correa da Costa, segundo informagdes anteriores. Seu
Antonio conta que o seu avd comprou um pedaco de terra que pertencia a Abolicao, mas acabou
vendendo também para Jilio Muller por se encontrar em idade avangada, sem poder mais

trabalhar.

14 Em anexo os documentos histéricos referentes a esses dados, inclusive certiddes de casamentos, batizados e
obitos, localizados na Curia de Cuiaba.
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Figura 6 - Certiddo de compra e venda de um pedaco de terra. Fonte: Colegcdo Sesmarias.

Em depoimento da familia Chagas, as pessoas que eram dessa familia ou de outras
familias de negros, que continuaram nas terras mesmo depois que ela foi vendida a familia
Muller, passaram a ter que prestar servicos como forma de pagamento, como forma de
compensagao por estarem morando nas terras que pertenciam de alguma forma a familia Muller.

Dona Silvia, atualmente moradora no Bairro Pico do Amor, na cidade de Cuiaba, em

entrevista relata:

Na sede da Aboli¢do a gente fazia melado, farinha, rapadura, todo mundo trabalhava
nessa sede, fazia isso e depois ndés mesmo comprava. Num recebia dinheiro desse
servigo, nds recebia “etapa”. Num ganhava nada porque a gente morava 14 ja dentro
do lugar (Dona Silvia, em entrevista realizada no dia 7 de dezembro de 2013).

Um fato relatado pelos membros da familia Chagas é a sequéncia de incéndios que
ocorreu nas casas pertencentes a essa familia de negros. Dona Maria da Piedade Chagas,
conhecida como Dona Lica, que faleceu recentemente aos 105 anos de idade, teve sua casa
incendiada em consequéncia de uma explosio de um tambor de combustivel que os
funciondrios da empresa, chamada Matoveg, deixavam em sua casa. Muitas pessoas ficaram
feridas, duas morreram, queimou todos os alimentos que seriam consumidos no ano seguinte.
“Nao deu para continuar vivendo ali dentro e fomos aconselhados a morar em Cuiab4, pois teria
mais recurso.” Mario, filho de Dona Lica conta com pesar, mostrando que as marcas além de
estar no corpo se encontram também na alma. Percebi em Dona Lucia e na sua irma Enedina,

marcas de queimaduras no corpo que elas ndo sabem explicar a causa, mas jamais se esquecerao
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deste acontecido. As quatro pessoas negras, da mesma familia, que relataram este episédio nao
souberam definir se foi um atentado ou ndo. As vezes diziam que foi um ato proposital, outras
vezes culpavam eles mesmos por terem deixado uma brasa acesa no canto da casa. O fato € que
a partir desse acontecimento todos da familia sairam da terra.

Assim como esta, outras familias negras que formam a comunidade Abolicao hoje vém
assumindo sua identidade quilombola através do reconhecimento de que seus avds e bisavos
negros nasceram e trabalharam na comunidade Abolicdo, comprovando através de certiddes de
nascimento, casamento e batizado. As familias negras da comunidade Aboli¢cdo de hoje
pertencem as parentelas dos Chagas, Silva, Cruz e Pereira.

Dona Silvia, no seu depoimento, retrata a estrutura da fazenda entre a década de 1940 e
1950, no periodo da familia Muller: “Tinha o Casardo na sede e em volta tinha a casa dos
funcionarios. Era dez ou doze casinhas, eu nasci dentro da fazenda, eu morei la”.

Essas familias, citadas no Diagndstico Répido Participativo (DRP) realizado por uma
empresa de energia, estdo lutando pelo reconhecimento e a demarcacao das terras que ocupam
como territério quilombola. Como resultado da organizacio dos moradores negros, a
comunidade foi reconhecida formalmente como remanescente de quilombo pela Fundacdo
Cultural Palmares por intermédio do Incra no ano de 2005.

Segundo os procedimentos legais, para adquirir o titulo definitivo da terra através da
Fundagdo Cultural Palmares, é necessdrio primeiramente o reconhecimento por parte dos
moradores juntamente com a pericia antropoldgica e histérica do local. Depois € feito a
delimitacdo da drea através do laudo do Incra e em seguida a desapropriacdo das propriedades
particulares que estdo dentro da drea, se houver, mediante o pagamento de indenizacdo. Em
seguida procede-se a emissao de titulo e por fim o registro das terras no cartério do Estado.

No caso da comunidade Aboli¢do o processo de reconhecimento da comunidade como
um territorio quilombola iniciou em 13 de maio de 2005 a partir da solicitagdo de alguns
membros da comunidade juntamente com o Conselho Estadual dos Direitos do Negro do Mato
Grosso — CEDN/MT, que é um conselho vinculado a Secretaria de Estado de Trabalho,
Emprego e Cidadania — SETEC/MT, ao Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria.
Nessa solicitagdo oficial o CEDN/MT reivindica a instauracdo do processo administrativo
visando a regularizacdo das terras da comunidade. O Incra, por sua vez encaminhou

oficialmente no més de julho (2005) um requerimento em nome da comunidade solicitando a
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sua insercdo no livro de registro de cadastro geral e expediu a certidao da referida comunidade.
Assim feito, a Fundagio Cultural Palmares certificou no dia 8 de agosto de 2005".

Em resposta a solicitacdo da comunidade, o Incra, enviou uma carta para a associacao
explicitando os procedimentos necessdrios a regularizacio do territério quilombola, datada do
dia 28 de marg¢o de 2011, ou seja, seis anos depois. No entanto essa carta informava também da
caréncia de pessoal para a elaboracdo da pericia histérica e antropoldgica para dar continuidade
ao processo de reconhecimento. Em 2012, quando o Incra ja contava com nova equipe de
servidores no Servi¢o Quilombola, esta equipe abriu os trabalhos do RTID — Relatério Técnico
de Identificacdo e Delimita¢do, iniciando o relatério antropoldgico, que se encontra em
processo de elaboragdo.

Apesar da luta ser antiga, o processo de reconhecimento da comunidade estd no inicio.
O Incra estd fazendo o relatorio técnico de delimitacdo do territorio (j4 ha trés anos) junto com
a comunidade. Mas o territério quilombola ainda se encontra ocupado por grandes fazendas,
chécaras, mineradoras e um nimero reduzido de moradores negros que se identificam como
quilombolas. Dona Georgina, a presidente da associagdo, juntamente com seu esposo, esta
fazendo o cadastramento dos descendentes das familias negras que moravam na fazenda de
Jalio Muller desde 1930. O critério que eles estdao utilizando é o comprovante de parentesco

através de batistérios colhidos na Curia de Cuiaba.

Data |Local Nome Pai Mae Padrinho Madrinha Rolo da
Ciria
1911 |Aboligdo | Cecilia Severo Maria Benta |Elisbao Luiza 61-A p.
Rodrigues Rodrigues  de| Verginia 81
Miranda Pedrosa
1911 |Abolicdo | Manoel Jodo Evangelista Eugenia delFran  Philippe| Anna 61-Ap.82
das Chagas Faria das Chagas Francisca
1911 |Abolicdo | Maria Jodo Baptista  |Inocencia Luiz Alice 61-A p.
Alzira das Chagas |Antdnio de Murtinho 81
Lara Pinto
1911 |Aboligdo | Maria Severo Maria Benta |Jodo Evangelista) Maria da|61-A  p.
Balbina Rodrigues das Chagas Piedade 81
1911 |Abolicio | M* José do|Jodo Baptista |Inocencia  |Luiz de Maria 61-A p.
Nascimento das Chagas |Lara Pinto 82
1911 |Abolicio | Romio Elsibao Alexandrina |Jodo Evangelista) Anna 61-A p.
Custédio Rodrigues de Deus das Chagas Fortunata de|81
Miranda Oliveira

Tabela 7 - Fonte: Parte da tabela feita pelo Incra a partir dos dados coletados pelo Senhor Luiz Torquato — 2013.

15 Conforme os documentos em anexo.
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Segundo o cadastro do Incra, hd 113 familias que possuem o direito a posse da terra por
serem descendentes de negros trabalhadores naquelas fazendas. No entanto o cadastro da
associagio tem registrado mais de 180 familias. E valido ressaltar que a maioria dessas familias
cadastradas se encontra espalhada pelo municipio de Cuiab4 devido a falta de condi¢des para
se manter na terra. Segundo o levantamento feito pelo Instituto de Energia - IE, ha apenas 20
familias morando na terra.

A associag@o vem realizando um cadastro com base na filiagdo genealdgica, buscando
registrar todas as familias nucleares descendentes daqueles reconhecidos como residentes em
algum momento na fazenda Aboli¢do; do quanto sabemos, o cadastro registra as informacdes
sobre tais descendentes, independente de sua vontade ou presenga e participacdo efetiva na
comunidade.

O cadastro do Incra € feito por e a domicilio, podendo eventualmente incluir mais de
uma familia nuclear, raramente alcancando descendentes que residem em outros estados ou
cidades distantes, a ndo ser que continuem frequentando e participem das atividades da
comunidade. No caso se trata principalmente da geragdo que nao nasceu na Abolicdo e que hoje
sdo em grande numero, quando o critério estabelecido junto a Associagdo foi cadastrar aqueles
que de uma forma ou outra manifestavam interesse, participando da associa¢do ou de outros
eventos significativos da comunidade, a exemplo de festas, de funerais etc. considerando ainda
a manifestacdo do desejo e adesdo a mobilizagdo pelo retorno.

Assim, o cadastro do Incra ainda nio concluido apresenta esta diferenca, mas busca se
pautar pela indicacdo dos membros reconhecidos pela comunidade.

Em reunido realizada na casa de dona Georgina, em Cuiab4, no dia 22 de novembro de
2013, entre Incra e membros da associacdo da comunidade Aboli¢do, o antropdlogo do Incra
fez um breve relato confirmando a importancia da demarcagdo das terras. Essa reunido era
justamente para definir a delimitacdo, conclusdo do processo de construcdo do perimetro

quilombola. Assim disse Ivo Schroeder, o representante do Incra:

Quando em 1988 a Constitui¢ao do Brasil mandou demarcar as terras ocupadas pelos
remanescentes de quilombos, muitas comunidades ja haviam sido expropriadas e ndo
ocupavam mais suas terras. O entendimento que se constituiu desde entdo foi de que
terra ocupada € aquela necessdria para a continuidade destes grupos, para sobreviver
como comunidade quilombola. Aqui temos um grupo que perdeu a terra, portanto a
tentativa serd delimitar um territério que seja suficiente para esta comunidade (fala do
senhor Schroeder durante a reunido da comunidade, em novembro de 2013).
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Nesse sentido, € importante destacar que, como observa Castilho (2011), ao tratar sobre
o espirito de luta presente na organizacdo dos quilombos contemporaneos, na esperanca da

conquista e permanéncia na terra que lhe é de direito, assim afirma.

Os quilombos, Contemporineos, a exemplo de Mata-Cavalo, mesmo tendo origens
diferentes das do século XVIII e estando economicamente empobrecidos, conservam
0 mesmo espirito de luta. Organizados em associagdo e pautados na lei, implementam
acdes sociais na esperanca de conquistar um dia a liberdade imparcial, o respeito, o
reconhecimento, enfim, a dignidade humana (CASTILHO, 2011).

A realidade expressa acima por Castilho também se verifica entre os quilombolas em
luta para reaver o territério da comunidade Aboli¢do. Espalhados pelas periferias de Cuiabd e
sem condicOes financeiras relevantes, eles manifestam a confianca e a determinag¢do na
reconquista de suas terras. Fugindo da relativa apatia encontrada em outros setores sociais que
veem negados seus direitos mais fundamentais, os membros da Aboli¢cdo se nutrem da certeza
de que sendo esse territério um dia deles, ainda hé de para eles retornar. Por isso, e apesar das
dificuldades ja apresentadas no processo, mantém-se confiantes numa luta que estd apenas

iniciando.

3.5 - PERCORRENDO O TERRITORIO DE ABOLICAO
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Figura 7 - Mapa apresentado pela associa¢do ao Incra, agosto de 2013.

O territério da comunidade Aboli¢do abrange hoje quatro pequenas comunidades que

sdo: Laje, Agua Azul, Aricd e Pomar. Tem como divisa a fazenda Bom Jardim e com outros
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territérios quilombolas que sdo: Estiva, Bigorna e Sangradouro. Possui aproximadamente
13.000 hectares e que hoje € ocupado por 20 familias quilombolas (distribuidas pelas quatro
comunidades), oito grandes fazendas ocupando 10.000 hectares, duas mineradoras: Equipave e
Britadeira do Vale, uma Igreja Catélica e uma evangélica, um restaurante, dois pequenos bares
e também a Escola Maria de Arruda Muller, que atende 13 comunidades da regido.

Quem sai de Cuiabd rumo a Rondonépolis pelo prolongamento da Av. Fernando Correa,
ao percorrer os primeiros 60 quildometros, encontrard a Serra de Sao Vicente, localizada entre
os municipios de Cuiabd e Santo Antonio de Leverger - MT, as margens das rodovias 163 e
364. No local conhecido como “trevo de Bardo de Melgago™ se depara com algumas casas bem
a beira da rodovia, uma escolinha amarela de muro branco e vermelho com uma mangueira
imensa do lado, que tem em sua frente uma empresa de mineradora, chamada Do Vale. Af,
bem ai, € o centro da comunidade Abolicao.

Todos estes elementos que constituem a “comissdo de frente” da comunidade, que
apresenta uma paisagem modificada, com fazendas, chdcaras com arvores frutiferas e toda a
dindmica da exploracdo do minério, se misturam com uma vegetacdo fechada, com grandes
buritizeiros que revelam um local umido. As grandes referéncias naturais deste lugar s@o o rio
Arica-Mirim-Mirim e, claro, a Serra de Sao Vicente.

Merece destaque o intenso movimento de caminhdes que transitam por essa rodovia,
com placas de todo o lugar do pais. Normalmente em alta velocidade. Este fluxo intenso
caracteriza este espaco como lugar de acidentes frequentes, principalmente com os moradores
locais. Iniciada no governo de Juscelino Kubitscheck, a rodovia BR 364, também conhecida
como Cuiabéd-Porto Velho, é a principal via para o escoamento de safras e fluxo de transporte
para a regido norte do pais, o que explica o intenso transito (FRANCO, 2011). A Rodovia 364
corta a comunidade Aboli¢cdo, de um lado fazendas, mineradora e a Igreja Catdlica. Do outro,
fazendas e a escola.

Ao fazer este trajeto acompanhada por duas mulheres, que demonstram uma relacao
muito profunda com este territorio, talvez pelo fato de serem nascidas e criadas ali, logo indicam
o comeco da comunidade assim ao verem, a distancia, uma Grande Rocha e um

Morro antes de chegar ao Trevo. Esse lugar ¢ denominado “Pedreira”. Tem este nome,
porque além da grande Rocha, havia ai a Empresa ENCO, que a explorou por dez anos (de 1985
a 1995), como também explorou a mao de obra dessa comunidade. Por esse motivo, segundo
informacgdes dos moradores, foi impedida de continuar. Essa Grande Rocha é o marco que

delimita as terras da comunidade Aboli¢do.
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Figura 8 - Lugar conhecido como Pedreira da ENCO — foto: Euldlia, 2013.

Dona Georgina (uma das mulheres que me acompanharam) conta que neste lugar
moravam algumas pessoas remanescentes de escravizados da Fazenda Abolicao, mas a empresa
de mineradora ENCO os tirou de 14. Segundo ela, a empresa indenizou alguns. Outros “foram
retirados a forgca”, para implementar ali a mineradora. Mas até agora, nada foi instalado neste
lugar. Continua somente com a grande pedra e as histdrias de vida que alguns contam das
familias que viveram ali.

Ainda na “Pedreira” fago uma parada para conhecer o cemitério antigo, onde se
encontram os ancestrais da familia Chagas, e visitar a Dona Merita, como os moradores a
chamam. Dona Merita pertence a familia Chagas, a mesma de Dona Georgina, Dona Lucia,
Bieié e seu Mario. Todos estes sdo filhos de Dona Lica, uma senhora negra de 105 anos que
nasceu, foi criada junto aos seus irmaos e pais na comunidade Abolicdo. Ali trabalhou e teve
seus filhos, que também cresceram dentro desta comunidade.

Dona Georgina conta que o bisavd da sua mae foi comprado como escravo para trabalhar
ali na regido e “ali casé6 com uma india e espaio filho pra todo esse lugar”. Segundo
depoimentos de pessoas da propria familia, que € bastante extensa, eles foram explorados como
mao de obra negra na fazenda Aboli¢cdo, que antigamente abrangia toda esta regiao e que aos
poucos foi sendo dividida e vendida.

Na parada da Pedreira, observo que em sua frente ha uma fazenda com algum gado. E

a fazenda da familia Zanetti e logo em seguida a fazenda do Arnor, onde hd uma placa escrita
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“Estancia Sofia”, no entanto as mulheres que estavam comigo, transitavam quando
crianga por ali e a conhecem como “Mangaval e Bacaiuval”, pois eram aonde vinham buscar
frutas livremente.

Depois da Estancia Sofia inicia a comunidade Lajinha. Aqui é onde encontramos grande
parte dos moradores reconhecidos como quilombolas. H4 12 familias (aproximadamente 28
pessoas) morando na beira da estrada, na divisa com a fazenda Catarinense, aguardando
ansiosamente a demarcacao desse espaco. Popularmente este lugar é reconhecido como

“Cachorro Sentado” — lugar ocupado pelos expropriados da Pedreira. Segundo outra
moradora, esse lugar foi apelidado pelo seu Jodo Lima, senhor que toma conta da fazenda, que
dizia que “aqueles negros eram tudo cambada de cachorro”. Ali, enquanto aguardam
ansiosamente a desapropriacdo das fazendas e a demarcacdo e regularizacdo do territério

quilombola para eles, criam porcos, galinha, trabalham nas fazendas ou nas mineradoras.
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Figura 9 - Lugar de oupagdo, conhecid como "Cachorro Sentado" — foto: Euldlia, 2013.

As trés vezes que fui a esse lugar encontrei poucos homens. Esta parece ser uma
caracteristica de algumas familias que estdo as margens da estrada que corta
perpendicularmente, em relacdo a BR 364, a comunidade Abolic@o: auséncia dos maridos ou
homens adultos. Isso parcialmente se explica pela inser¢cdo dos maridos e filhos em trabalhos

nas fazendas, mas também nas cidades, de onde contribuem para a manutenc¢do de suas familias.
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Ao sermos alegremente acolhidas no barraco de “Pitita”, sua prima, Dona Georgina e
Dona Licia sentadas num banco, com olhar distante em direcdo ao morro Sao Vicente,
choravam a mae que havia falecido recentemente (em maio de 2014) e lembram quando

quebravam coco com ela nesse lugar.

Figura 10 - Casa de Pitita na localidade chamada Laje ou Cachorro sentado, foto Euldlia,
2014.

Ainda nesse local, em frente ao Restaurante do El6i, comeca a fazenda da familia
Zanetti, onde estd localizada a grande mineradora denominada Equipave. E onde a maioria dos
jovens da regido veem suas perspectivas de trabalho. Boa parte das casas que visitei possui pelo
menos uma pessoa que trabalha nessa mineradora. E estdo felizes porque ela estd gerando
emprego na regiao.

Saindo desse local, contornando o “Trevo de Bardo de Melgaco” para retornar a Cuiabd
pela BR 364, chega-se na casa de Dona Liicia e também na Britadeira Do Vale. Um pouco mais
adiante, enfim, a Escola Estadual Maria de Arruda Muller, que estd na Beira da Rodovia e
dentro da fazenda Abolicdo que pertence a familia Muller. Segundo dona Armezina, essa

familia doou uma parte da fazenda no inicio da década de 1980 para construir a escola.
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Figura 11 - Fachada da escola. Foto: Euldlia 2014.

Ao observar a fazenda Abolicao, Ariadne, uma jovem de familia negra, conta que antes
existiam muitos objetos na fazenda que lembram o periodo escravocrata como chicote, o tronco,
corrente e algumas vasilhas. Segunda ela, a escola ha alguns anos chegou a visitar a sede dessa
fazenda, mas hoje essas coisas estdo no museu e nao tem mais nada l4, apenas um gerente da
fazenda com sua familia e poucas cabecas de gado. Para consultar, fui até o Museu Histdrico
de Cuiaba e ndo encontrei nada que fizesse alusdo a fazenda Aboli¢do. E perceptivel o vazio
nessa fazenda, a sequidao desse lugar. A caréncia de manutencio do espaco aparenta um lugar

abandonado.
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Figura 12 - Entrada da Fazenda Aboli¢do. Foto Euldlia 2014.

Adentrando ainda mais a comunidade Abolicdo, depara-se com vdérias chécaras
particulares nas quais (ao visitd-las e consultd-las) a maioria das familias veio de Goids para
trabalhar nas fazendas e nas mineradoras, recebendo um saldrio minimo. Percebe-se que a
dinamica do lugar gira em torno das duas mineradoras, das fazendas e da escola. Sdo esses os
espacos que geram emprego e perspectiva de futuro para as familias que ali se encontram.
Abaixo, pretendo mostrar a dindmica e dimensdo de como as mineradoras se apropriaram do

espaco territorial da comunidade.

Figura 13 - Foto da mineradora Do Vale, em frente a escola — Foto: Euldlia, 2013.
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Todo esse complexo compde a comunidade Abolicdo, desde a Pedreira. Nao obstante,
a histéria dos negros trabalhadores nesse espaco geografico, segue quase que despercebida, na
negacdo de sua existéncia histérica, “as margens” da estrada e também dos direitos, em busca
de uma qualidade de vida que se enraiza na garantia de um territério tradicional. As margens,
porque os desterritorializados, os menos privilegiados, os ndo aceitos se encontram as margens
da estrada, em barracos paupérrimos, correndo o risco de serem agredidos se passarem do limite
da cerca. O que lhes resta ¢ o minimo de terra, da margem que fica entre a estrada e a fazenda.

Ja os privilegiados, os brancos, os trabalhadores nas chicaras, fazendas e nas
mineradoras, pessoas que vieram de outros estados e ganharam um pedago de terra das maos

dos grandes proprietarios, se encontram territério adentro, com boas estruturas de saneamento

basico, energia, casas muito bem estruturadas, com espacos bem maiores para a sua plantagdo.

y T

Figura 14 - Familia moradora préoximo a fazenda Aboli¢do — Foto: Euldlia, 2013.

Durante a pesquisa, foi possivel perceber alguns espagos que os moradores quilombolas
possuem como elementos afirmativos do sentimento de pertenca a essa comunidade, que
facilitam a interacdo entre as pessoas e fortalecem a interacdo entre identidade e territorialidade.
Um deles, que chamam de Pedreira, que € o lugar onde hé a grande pedra e onde eles moravam
antes, explorando o minério para uma empresa. O outro € a escola, onde acontecem as reunioes

e as festas.
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O barracdo da igreja catdlica, préximo a escola, também € lugar de encontros e varias
festas de Santo. Importante destacar que hd poucos elementos tradicionais do lugar, visto que
muitos dos moradores sao novos estabelecidos e nao se identificam como quilombolas,
oriundos na sua maioria de Goids para trabalhar nas fazendas enquanto que a minoria sao
moradores tradicionais, se descobrindo sujeitos pertencentes a um grupo social marcado por
uma historicidade - possuidores de direitos - sujeitos quilombola.

Neste contexto, tive oportunidade de participar da festa de Sao Benedito que acontece
na comunidade uma vez ao ano. Os moradores quilombolas, os quais chamam de tradicionais,
passam despercebidos nessas atividades da comunidade, apesar de estar totalmente vinculada a
sua tradic@o. Impossivel nao perceber nesta festa o movimento dos parentes destes, que vém de
outras cidades para celebrarem juntos este momento religioso que para eles € tao importante,
pois fortalece seus lacos espirituais, parentais e historicos com aquele lugar. Parentes estes que,
apesar de morarem nas cidades da redondeza lutam pelo reconhecimento de seu territério como
espaco historicamente marcado por suas familias negras e escravizadas. Tratarei este terceiro
grupo no decorrer desta pesquisa como os Qutsiders. Empresto esta terminologia de Norbert
Elias (2000) para me referir aos moradores da cidade que se reconhecem como Quilombolas de
Abolig¢do em processo de retorno a terra. Me dedicarei a eles nos capitulos a seguir.

O modo de viver vem passando por profunda transformacdo devido as mudancas
trazidas pela modernidade, pela expansdao dos meios de comunicacdo e pela expansdo
capitalista. A religiosidade, por estar intimamente ligada a esse modo de viver, serve de espelho
para traduzir como essas mudancas estdo empobrecendo e, de certa forma, extinguindo aspectos
mais tradicionais. As festas religiosas estabelecem a identidade ao quilombola e a certeza de
pertencer a comunidade, elas servem como ponto de convivio social, assim como a escola e o
bar (QUEIROZ, 1973). Deveria ser, portanto, um espaco de reafirmacao de valores dos negros
quilombolas da comunidade Aboli¢do, como também de resisténcia (MOURA, 2005).

Apesar da comunidade pertencer ao municipio de Santo Antdonio de Leverger, a
aproximacdo geografica e o vinculo familiar € com o municipio de Cuiabd, que estd mais
proximo. Grande parte dos moradores da Aboli¢cdo possui membros da familia morando em
Cuiab4, nos bairros Coxipd, Novo Sao Gongalo, Pedra 90 e Pico do Amor. H4 um transito muito
frequente dos moradores de Cuiab4 na comunidade por conta dos parentes que ainda moram
por 14 e o vinculo familiar permanece.

Essa relacdo harmoniosa — Cuiabd/Abolicdo se da pelo fato dos muito moradores nao se

identificarem como quilombolas. A maioria nem sabe o que significa esse termo. Mesmo os
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moradores da cidade acreditam que nfio existem mais quilombolas naquela regio. E importante
lembrar que dos moradores da comunidade Aboli¢ao apenas uma familia que mora no Cachorro
Sentado se reconhece como quilombola, no sentido de saber de fato o que este termo significa,
enquanto que o restante, apesar de aguardarem pela terra, ndo compreende o que € ser
quilombola. O que ndo lhes subtrai a condicao histérica de comunidades rurais negras € seus
direitos territoriais.

Poutignat e Streiff (1998) ilustram essa questdo sobre o sentimento de pertenga a partir
do debate sobre a etnicidade. Eles afirmam que “a etnicidade nao se manifesta nas condig¢des
de isolamento, €, ao contrario, a intensificacao das intera¢des caracteristicas do mundo moderno
e do universo urbano que torna saliente as identidade étnicas” (POUTIGNAT, 1998, p 124).
Penso que esta afirmacio retrata o momento inicial de descoberta do ser quilombola na
comunidade a partir da discussdo coletiva que vem sendo proporcionada pela associagdo da
comunidade. E o processo inicial do reconhecimento de si mesmo dentro de um grupo social
que parte de uma provocacao externa.

No entanto h4 também situacdes conflituosas por conta dos gerentes das fazendas que
temem perder a qualquer momento suas terras. A relagdo dos moradores do “Cachorro Sentado”
com o restante da comunidade ndo € nada harmoniosa. Se estes moradores passam da cerca que
delimita o espaco entre “os negros” e a fazenda, correm o risco de serem baleados. Na visita
aos restaurantes na comunidade junto com moradores deste lugar fomos muito mal atendidos,
demonstrando inclusive certa tensdo, pois sabem que o local em que se encontram nao lhes
pertence. Isto ficou claro quando um dos atendentes pediu para ficar na terra quando sair a
regularizacdo. Um ato de preconceito, na definicdo de Munanga, ou seja, um produto das
culturas humanas que, em algumas sociedades, transformou em arma ideoldgica para legitimar

e justificar a dominacdo de uns sobre os outros. (MUNANGA, 2005, p.18).

3.6 - A MEMORIA HISTORICA DA COMUNIDADE ABOLICAO

(...) os trabalhadores das usinas eram arregimentados entre gente humilde presa pela
policia e trocada pelo delegado de Policia com os donos das usinas por sacas de
actucar... Deus permita que triunfe logo a legalidade para podermos extinguir essa
nova escraviddo no Rio Abaixo (MENDONCA, 1973, apud SILVA E SILVA 1995).

[...] O dono da terra era seu Jilio Mille, o documento da terra do meu pai ficou com
ele. Tudo o que a gente plantava pra ndis tinha que dividi com ele. Teve um fogo que
a gente ndo sabe como comeco e que queimo muita gente e toda as nossa casa e as
prantacdo. Daf ndo tinha trabalho e o seu Jilio Mille for¢ou a gente a i para cidade.
Aos pouco as pessoa foi saindo de 14 porque ndo tinha mais como vivé 14, sem casa,
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sem roga, sem nada. [...] (Depoimento de Dona Georgina Maria da Chaga, em
entrevista realizada em junho de 2013).

A voz determinada, ciente de que esse territorio lhe pertence soa a partir da consciéncia
que Dona Georgina tem do “ser quilombola” como descendente de pessoas negras que foram
escravizadas naquele lugar e que também, junto com tantos outros, passou a compor esse
cendrio de exploracdo na fazenda.

Em reunido da associa¢@o na casa de Dona Silvia, no bairro Pico do Amor em Cuiab4,
os participantes revelaram seu sentimento de pertenca j4& no momento de apresentacdo em que
se apresentam ndo s6 pelo seu proprio nome, mas sim pela parentela a qual pertencem. /...] eu
sou Edevaldo, neto de Jodo das Chagas...eu sou Silvia, filha de Francisco Alcantara e Arminda
Maria Silva dos Santos, neta de Joana Pedrosa da Silva...todos nés nasceu na Abolicdo |...]

O que me chamou a atenc¢do nessa reunido foi que todas as mulheres mais velhas, entre
60 a 80 anos, afirmavam que haviam trabalhado na sede da fazenda Aboli¢do e os mais novos
nasceram e cresceram 14 ajudando seus pais. E perceptivel a presenca das mulheres na luta pelo

retorno a comunidade. Suas falas sdo de persisténcia e perseveranga.

O que ta no sangue deles (os antigos que ja morreram) td no meu...eu espero niao sé
eu, mas todos que sairam voltem pra 14. Porque estamos em Cuiabd ndo porque
queremos, mas porque nao tinha mais como viver 14, nem trabalho...eu quero volta,
eu quero morré 1d. (Dona Silvia, em entrevista realizada em dezembro de 2013)

Essa fala revela a importancia do territério para os antigos moradores. Nao moram
porque ndo querem e sim porque nao podem. Foram expulsos, relatos ja feitos acima, das vérias
casas que iam sendo queimadas sem nenhuma razdo. Sem que ninguém soubesse a causa.

Outro fator que me chamou a atencao foi a presenca massiva e ativa da juventude nessas
reunides. Dr. Willian Reis Olegario, filho do Senhor Edevaldo, um jovem com menos de 30
anos, advogado, se destaca ao assumir a reunido retratando o andamento do processo judicial
da terra. “o estudo é a base fundamental pra vocé saber dos seus direitos e ir atras”. Em sua
fala ele d4 importancia na presenca e persisténcia de todos, enfatizando a lentidao do processo
e que todos t€ém que se manter fortes e persistentes. Alguns expressam cansaco na luta pelo
retorno a terra devido a demora.

Essa luta e o processo de reconhecimento da identidade dos antigos moradores negros
iniciaram a partir de um trabalho realizado por uma professora na escola com os alunos sobre
a memoria do lugar no ano de 2001. Ariadne, aluna da escola chegou em sua casa contando

para sua mae, dona Lucia das Chagas, o que a turma estava estudando junto a professora e que
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estavam descobrindo percebendo que eles eram descendentes de negros escravizados dali e que
essas pessoas eram chamadas de quilombolas. A partir de entdo se iniciou o processo de
autorreconhecimento.

Outro momento importante nesse processo de gestacdo foi o Diagndstico Répido
Participativo feito pela Empresa energética por conta do linhdo que iria passar pela comunidade
e através do laudo foi reconhecido o lugar como territério quilombola.

Dona Deuzari Souza Caldeira (57), conhecida como Dona Deuza, veio de Goids e mora
na comunidade Aboli¢do héd 35 anos. Ela recebeu um pedacgo de terra da familia Muller, para
quem seu esposo trabalhava, para criar seus filhos. Seus nove filhos terminaram o ensino
fundamental na escola da comunidade. A maioria de seus filhos hoje trabalha na mineradora

Equipave.

3.7 - TERRITORIALIDADE, DESTERRITORIALIDADE E RETERRITORIALIDADE

N3o se pode falar de Educacao Escolar Quilombola sem antes tratar da base fundamental
onde esta se da: o territdorio quilombola. Embora muitas vezes designada como “terra
quilombola”, se ndo explicitarmos o conceito que estd por detrds podem pairar dividas ou
distor¢cdes na compreensdo. Partimos, pois, do conceito de “terra” enquanto territorio.

Recorrendo a Raffestin (1993), veremos que o conceito de territério foi inicialmente
empregado na perspectiva das ciéncias naturais, relacionado com o “dominio de espécies
animais ou vegetais com uma determinada éarea fisica”. Podemos clarear esta primeira
compreensdo, por exemplo, no dominio que determinada espécie estabelece sobre uma por¢ao
do espaco, resguardando de outros, da mesma ou de outras espécies, seus ‘dominios’.

Posteriormente o conceito de territdrio foi incorporado pela Geografia, que o configurou
a partir da relagdo entre espacgo, recursos naturais, sociedade e poder. Em seguida, diversas
outras disciplinas passaram a incorporar o debate, entre elas a sociologia, a antropologia, a
economia e a ciéncia politica. Segundo o mesmo Raffestin (1993) o conceito de territorio se
incorporaria a apropriacdo do espago pela acdo social de diferentes atores. Nesse sentido, o
territério surge como resultado desta acdo que, de forma objetiva e subjetiva, se apropria de um
espago.

Tizon (1995) destaca o sentido antropoldgico, onde territorio € o “ambiente de vida, de
acdo, e de pensamento de uma comunidade, associado a processos de construcdo de identidade”.

Abramovay apresenta a ideia de que “um territorio representa uma trama de relagdes com raizes
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histdricas, configuracdes politicas e identidades que desempenham um papel ainda pouco
conhecido no préprio desenvolvimento economico” (Abramovay apud FLORES, 2006, p. 05).

Para Fernandes (2009) o territério como categoria geogrifica, em suas diferentes
concepgdes, sempre foi estudado a partir das relacdes de poder, desde diferentes sujeitos,
institui¢des e agoes.

Portanto, na observacdo destes conceitos percebe-se que 0os mesmos apresentam o
territério como um espaco de vida, multidimensional, de relagcdes sociais, mas, sobretudo, que
se configura como uma construcdo politica determinada por relagdes de poder.

Para além destas relagdes, o territério também possui o significado de pertencimento.

Por outro lado, a desterritorialidade ¢ entendida como “perda do territdrio apropriado e
vivido em razdo de diferentes processos derivados de contradi¢des capazes de desfazerem o
territorio”. (CORREA apud SANTOS, 1996, p. 252)

Por sua vez, a reterritorialidade refere-se a “criacdo de novos territorios, seja através da
reconstrucgdo parcial de velhos territérios, seja por meio da recriacio parcial, em outros lugares,
de um territério novo que contém, entretanto, parcela das caracteristicas do velho territorio”
(idem).

A afirmacdo de Abramoway (apud FLORES, 2006), de que um determinado territrio
estd marcado pelas relacdes com as raizes historicas e identidades, nos leva a crer que a
territorialidade ao mesmo tempo em que expressa a luta pela manutencdo da identidade,
representa uma forma especifica de ordenacdo territorial, que pode resultar de um processo de
formacdo de identidade territorial. Assim, o fato de um individuo estar em um determinado
lugar e em um determinado tempo, o leva a participar de relacdes sociais que lhe permite
construir seus referenciais e, com estes, ordenar o territorio.

De acordo com Macena, (2012), a palavra terra tem um significado limitado diante da
complexidade que existe em torno do conceito territorio quilombola, tanto na perspectiva das
relacdes sociais quanto das culturais historicamente ali existentes. De forma que, para os
quilombolas o territério vai muito além do que uma terra para morar, ele representa a
preservacdo cultural e bioldgica para essas comunidades, cuja ocupagio transcende geracdes
(MACENA, 2010). Desse modo, os interesses de um grupo especifico € a garantia do territorio
historicamente construido por eles.

Anjos (2006) compreende o quilombo enquanto “territorio étnico, um espago politico,

fisico e social, onde estdo gravadas as referéncias culturais e simbdlicas da populagdo, um
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espaco construido, materializado a partir das referencias de identidade e pertencimento
territorial” (ANJOS, 2006, p. 15).

Nesse sentido, o que distingue os quilombolas de outros sujeitos politicos € a
configuracdo de identidade que se estabelece com a terra em que estio localizados, e em todos
os elementos nela presentes. “Trata-se, com isso, de uma identidade construida, coletivamente,
ao longo de um processo histérico, em geral uma identidade alicercada na resisténcia e
assentada sob um territorio”. (MACENA, 2010, p.09)

Na Constitui¢do de 1988 o termo quilombo € definido como lugar de sobrevivéncia dos
que restaram do sistema escravista, ou seja, como “remanescente”. No entanto, para Almeida
(2005) quilombo deve ser conceituado como o que ele € no presente, ou seja, “ndo € discutir o
que foi, e sim discutir o que € e como essa autonomia foi sendo construida historicamente...
dessa forma, antes era o que estava fora e precisava vir necessariamente para dentro das grandes
propriedades; mas, numa situagd@o como a de hoje, trata-se de retirar as familias de dentro das
fazendas, ou seja, expulsé-las da terra” (ALMEIDA, 2005, p. 53).

Seguindo esse conceito, no final da década de 1980 a discussdo sobre os territorios
quilombolas marca a pauta com relagdo a promocao de agdes que visem a justica social e se
inicia um intenso debate acerca do direito a propriedade da terra para este grupo social,
conquista que se d4d a partir da visibilidade de centenas de comunidades em todo pais
(MACENA, 2010). Desse modo, portanto, € importante observar que as comunidades
quilombolas, ao serem reconhecidas e suas terras regularizadas tornaram um motivo de
preocupacdo por parte de latifundidrios em todo territério brasileiro devido a quantidade de
comunidades que passaram a ser reconhecidas nos ultimos sete anos, alcangando um patamar,
segundo a Fundacdo Cultural Palmares, de 1527 comunidades o que corresponde, segundo
estimativas de técnicos do Incra, a 240 mil quildometros quadrados, equivalentes a area do
Estado do Sao Paulo. (MACENA, 2010).

De acordo com a Instru¢do Normativa n° 49/2008 em seu artigo 3°, o tinico meio para
que a comunidade receba o reconhecimento enquanto quilombola € a autodefini¢ao dos préprios

moradores enquanto sujeitos que possuem historicamente uma identidade com o territorio.

Considera-se remanescente das comunidades dos quilombos os grupos etnicorraciais,
segundo critérios de autodefinicdo, com trajetéria histérica prépria, dotado de
relacdes territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia a opressio histérica sofrida. INSTRUCAO NORMATIVA n°
49/2008, artigo 3).
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De acordo com as defini¢des dadas pelos antropdlogos, por meio da Associacio
Brasileira de Antropologia (ABA), reunidos no Grupo de Trabalho da ABA sobre Terra de

Quilombo, em 1994, o termo quilombo

[...] ndo se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocupacdo temporal ou de
comprovagao bioldgica. Também nao se trata de grupos isolados ou de uma populacdo
estritamente homogénea. Da mesma forma, nem sempre foram constituidos a partir
de movimentos insurrecionais ou rebelados mas, sobretudo, consistem em grupos que
desenvolveram préticas cotidianas de resisténcia na manutencgdo e reproducio de seus
modos de vida caracteristicos e na consolidagdo de um territério préprio. (...) No que
diz respeito a territorialidade desses grupos, a ocupacdo da terra ndo ¢é feita em termos
de lotes individuais, predominando seu uso comum. A utilizag@o dessas dreas obedece
a sazonalizagdo das atividades, sejam agricolas, extrativistas ou outras, caracterizando
diferentes formas de uso e ocupacdo dos elementos essenciais ao ecossistema, que
tomam por base lacos de parentesco e vizinhanga, assentados em relagdes de
solidariedade e reciprocidade” (O’ DWYER, 2002, p.18).

E com base nesses conceitos que retrato, a seguir, a dindmica do territério quilombola
de Abolicao, compreendendo este como desterritorializado, pelo fato de muitos que ali viveram
desde sua origem ndo se encontram morando nele, pois foram expulsos por for¢ca do processo
desenvolvimentista do capital que ali foi se estabelecendo. Abolicdo também estd em processo
de reterritorializacdo, porque estes que dali foram expulsos vém se reafirmando

identitariamente e buscando o retorno para o seu territdrio tradicional.

3.8 DESTERRITORIALIZACAO E RETERRITORIALIZACAO DAS FAMILIAS NEGRAS
DE ABOLICAO.

A comunidade de Aboli¢do estd erigida sobre um territério calcado de historias negras
que se fizeram através do trabalho nas fazendas, nas usinas e nos minérios. No entanto, pouco
se sabe sobre sua histéria e poucos documentos existem que tratam desse lugar.

A terrando € de uso comum e cada um possui seu pedaco, conforme recebeu por doacao
de algum dono de fazenda. O titulo do territdrio para os moradores ainda é muito esperado pelos
quilombolas, pois ndo foi emitido ainda pela Fundagao Cultural Palmares, aguardando o laudo
antropolégico do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria — Incra, que € o 6rgdo
responsavel pela emissao de titulo do territério quilombola.

O uso dos recursos da terra é bastante limitado, considerando o fato que grande parte
desse territério permanece nas maos de grandes fazendas e mineradoras. Os negros que nele
permanecem se encontram as margens das estradas. Nao possuem direito de circulagdo pelas

areas de caga e pesca ou coleta de produtos vegetais, ja que elas se encontram ocupadas por
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propriedades privadas. As pequenas plantacdes se encontram ao redor das casas e com 0O
tamanho bastante reduzido, quando ¢ possivel plantar: “sai de ld porque ndo tinha mais
condigdo de viver ld”. Estes fatores cruciais determinaram o processo de expulsdo dos antigos
moradores negros para as cidades mais préximas.

Como consequéncia desta expulsdo, tiveram que estabelecer novas formas para manter
o vinculo com seu territério. Lembrando que muitos ainda possuem parentes na comunidade
garantindo, portanto, a manuten¢do de suas raizes historicas e culturais. Apoiado em Hall (2011,
p-72), esse lugar € especifico, concreto, conhecido, familiar, delimitado sendo, portanto, o ponto
de praticas sociais especificas que os moldam e os formam e com as quais as identidades estao
estreitamente ligadas.

E importante observar que a busca pelo reconhecimento do territério partiu dos negros
que se encontram fora dele, que estdo se organizando, buscando seus direitos de retorno a terra
e, por se encontrarem periodicamente para discutir a questao estdo bastante informados sobre a
questdo quilombola. Quanto aos que vivem dentro da comunidade Aboli¢do, percebese certo
grau de desconhecimento sobre o assunto.

Grande parte dos moradores da comunidade Abolicao revela, através das entrevistas e
das conversas informais, dificuldades para compreender e aceitar o termo e a identidade
quilombola. Reconhecem que aquele espaco possui uma histdria vinculada a escravidao negra,
no entanto, a maioria afirma que tal histdria ja ndo pertence mais aquele territorio: Essa historia
jd passou e hoje quase nem existe mais negro aqui. Estes compreendem o espaco da
comunidade como transitdrio aos trabalhadores das fazendas e mineradoras.

Nesse sentido a questdo da identidade e o sentimento de pertenca dos antigos moradores,
sendo estes moradores na cidade, j4 ndo sdo os mesmos dos atuais moradores da comunidade.
Para Hall (2011, p.71) a moldagem e a remoldagem de relagdes espaco-tempo no interior de
diferentes sistemas de representacdo t€m efeitos profundos sobre a forma como as identidades
sao localizadas e representadas.

A preocupacdo com o territério parte dos antigos moradores que residem fora da
comunidade. No entanto os poucos moradores que se reconhecem quilombolas, mesmo pouco
sabendo o que este termo significa, depositam grande confian¢a nos moradores de fora que
coordenam a Associacao e que tém acompanhado todo o processo de reconhecimento da terra,
na esperanca de possuir um dia um espago maior do que o que possui atualmente. Tal situacao
tem gerado conflito com alguns moradores da comunidade que acreditam que esse espago deve

continuar como estd e que ndo hd razdo para demarcar o territério; que, como consequéncia
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disso, as maiores fontes de emprego deverdo ser retiradas para dar lugar aos negros
reterritorializados e enfim, o uso comum da terra.

Percebe-se que os moradores mais antigos, estando dentro ou fora da comunidade,
esperam ansiosamente pela demarcacdo, pois eles participam com afinco das reunides
promovidas pela associa¢ido ou pelo Incra, e contam com emoc¢ao nos olhos e nas falas suas
histdrias sofridas nas casas dos grandes proprietdrios. Os mais novos trazem ainda lembrancgas
de infancia nas fazendas, correndo por aquele espago, nos rios ou colhendo frutos. Os jovens
que ja nasceram nas cidades se empenham no acompanhamento do processo em didlogo com o
Incra e com o Ministério Piblico. De uma forma ou de outra, todos afirmam esperar
ansiosamente o retorno a terra para poder plantar, cuidar das criangas e serem enterrados junto
com seus outros parentes.

Retrato esse processo de retorno ao territério com a citagdo de Hall ao postular que “trés
coisas constituem o principio espiritual da unidade de uma nacao: a posse em comum de um
rico legado de memdrias, o desejo de viver em conjunto e a vontade de perpetuar, de uma forma
indivisiva, a heranca que se recebeu”" (RENAN, 1990, p. 19, apud Hall, 2011, p. 58).

Na observacdo e nas conversas com jovens quilombolas e seus pais, percebe-se que a
perspectiva ressaltada por Hall € justamente a que move também essa comunidade. A
possibilidade de retomar a vida, a dindmica produtiva e as relagdes na terra trazem o reacender

da memoria histérica, adormecida em alguma medida, mas viva.
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CAPITULO IV - IDENTIDADE E CULTURA NA COMUNIDADE ABOLICAO.

Enquanto sujeitos sociais, € no ambito da cultura e da histéria que definimos as
identidades sociais (todas elas, e ndo apenas a identidade racial, mas também as
identidades de género, sexuais, de nacionalidade, de classe, etc.). Essas multiplas e
distintas identidades constituem os sujeitos, na medida em que estes sdo interpelados
a partir de diferentes situagdes, instituicdes ou agrupamentos sociais (GOMES, 2012,
p-4).

A luz da afirmacio de Gomes (2012) acima citada e dos conceitos que apresentaremos
a seguir descreverei alguns aspectos identitdrios e culturais dos moradores da comunidade
Abolicdo, com a inten¢do de desvelar as relacdes sociais e os sentidos que eles ddao a toda
dindmica que emerge nesse territdrio, identificando elementos culturais da africanidade ainda

presentes, ou ndo, entre eles.
4.1 A IDENTIDADE NEGRA

A identidade negra, partindo do principio apresentado por Gomes (2012), € uma
construgdo social, histérica, cultural e plural. Implica a construcdo do olhar de um grupo
étnico/racial ou de sujeitos que pertencem a um mesmo grupo sobre si mesmo, a partir da
relacdo com o outro (GOMES, 2012, p.5). Desse modo, como ja dito anteriormente, as
identidades sao formadas nas relagdes dialgicas estabelecidas com o outro. E € nessa dinamica
de relacao multicultural, pela qual passa todo e qualquer processo identitdrio, que se constroi,
portanto, a identidade negra.

Essa identidade negra se revela principalmente através do corpo, que na sua esséncia
pode simbolizar diferentes identidades sociais, extrapolando a dimensdo do individuo e da
pessoa. De acordo com Rodrigues (1986, p. 45), o corpo € uma representagdo da sociedade e
por isso ndo hd a¢des apenas bioldgicas no comportamento humano.

Segundo Rodrigues (1986, p. 159), o corpo expressa os principios da vida coletiva. H4
no organismo forgas controladas e for¢as que ignoram o controle social, ameacando-o. Assim,0
corpo pode simbolizar aquilo que uma sociedade deseja ser ou o que se deseja negar.

Se € no corpo, € nos elementos que o constitui, que os principios da vida coletiva se
expressam, € ai que se revelam, portanto, os exercicios universais e particulares da cultura,
dando visibilidade as multiplas identidades existentes e bem definidas, neste caso a identidade
negra. Assumir essa identidade € localizar-se nessa relacdo conflituosa de corporalidade,

aceitacdo/rejeicao do outro, se reconhecendo também como ser humano.
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D’Adesky (2001) argumenta que a aspiracdo de ser reconhecido como ser humano
corresponde ao valor que chamamos de autoestima. Ela leva os negros a desejarem libertar-se
do estado de inferioridade a que foram colocados e desembaracar-se das imagens depreciativas
de si mesmos.

Sendo assim, portanto, o ambiente escolar pode se caracterizar como um espaco
prioritdrio para a constru¢do da identidade negra. Este, para Gomes (2012, p. 06), tem a
responsabilidade social e educativa de compreendé-la na sua complexidade, respeita-la, assim
como as outras identidades construidas pelos sujeitos que atuam no processo educativo escolar,
e lidar positivamente com a mesma.

Desse modo, penso que seja fundamental a discussdo sobre raca, racismo e cultura negra
em sala de aula através das ciéncias sociais. Caso contrario, pode-se cair nas malhas do racismo
ou no mito da democracia racial. “Esse € o papel da discuss@o sobre cultura negra na educagao:
ressignificar e construir representacdes positivas sobre o negro, sua historia, sua cultura, sua
corporeidade e sua estética”. (GOMES, 2003, p.81).

Quando se trata da identidade quilombola, geram-se, muitas vezes, concepgdes
equivocadas a respeito do que € fazer parte de um grupo social descendente de escravizados
negros. Ser quilombola € auto reconhecer-se negro como parte de um coletivo que tem como
referéncia um espaco territorial historicamente marcado pela presenca negra e que, ao assumir
essa identidade, busca constantemente seus direitos de estar no mundo, ou seja, afirmando sua
identidade particular dentro da identidade universal.

Para Macena (2010) a identidade quilombola é uma identidade construida coletivamente
ao longo de um processo histérico alicer¢ada na resisténcia e assentada sob um territério. E o
que sustenta essa identidade sdo as relagdes culturais que permeiam este territério, ou seja, os
valores, 0s costumes, principios e crengas.

Castilho confirma este conceito de identidade quilombola ao dizer que identidades
coletivas desses grupos se definem pelas experiéncias vividas e pelas versdes compartilhadas
de sua trajetéria comum e da continuidade como grupo (CASTILHO, 2011, p. 93).

Cabe ressaltar, em complemento a estes apontamentos conceituais, que a legislacdo
brasileira e a internacional reconhecem como critério, para a determina¢do de uma comunidade
quilombola, a autoidentificacdo. Na legislac@o internacional, este critério € reconhecido pela
Convencao 169 da Organizagao Internacional do Trabalho (OIT), a qual o Brasil é signatario
desde 2004. Esta estabelece o critério da autoidentificacdo como fundamental para identificar

os sujeitos de sua aplicacdo. O Artigo 2° do Decreto 4.887 publicado em 2003 pelo presidente
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Luiz Inécio Lula da Silva e o pardagrafo 2° deste artigo, reforcam como critério de identidade a
autoatribuicdo e autodefini¢do da prépria comunidade.

Compreendemos, assim, a identidade negra como resultado dessa autoafirmacao do ser
diferente frente ao outro, neste caso, ao ndo negro. Esta diferenca é marcada pelo corpo, mas
vai além, pois também se refere a autoestima e a valorizacdo como parte de uma coletividade e
de sua histéria. No caso da comunidade Abolicdo, esta autoestima vincula-se diretamente a
afirmag¢do enquanto quilombola, a reafirmacdo identitaria coletiva, que se vincula a um
territério especifico, a histéria 14 construida e que se busca no devir do retorno. O ser
quilombola nessa comunidade, contudo, marcado pela fase de transi¢do em que esta se encontra

na luta pelo retorno ao territério estd, também, em processo de gestacao ou de reconstrucgao.

4.2 — AS IDENTIDADES NA COMUNIDADE ABOLICAO

A afirmagdo da identidade nas comunidades negras rurais passa pelo
valor da terra e pela especificidade de suas expressoes culturais.
(MOURA, 2007, p.03)

As experiéncias vinculadas ao sentimento de pertenca a este territorio sdo visiveis tanto
entre os atuais moradores como entre os antigos que ainda se situam nas cidades. Prova disso é
o fluxo intenso destes ultimos na comunidade. Alguns ainda possuem casas 14, como € o caso
de Dona Lucia, que deixou a sua moradia porque ndo tinha mais condicdes financeiras para
permanecer na area. Contudo, ela vai periodicamente cuidar de sua casa na beira da rodovia,
que tem recebido periodicamente visitas indesejdveis de andarilhos.

Apesar desse fluxo, as conversas de terreiro e o trinsito pela comunidade, em companhia
dos moradores da cidade, revelam que estes outsiders’® ndo sdo totalmente aceitos pela maioria
dos moradores da comunidade Aboli¢do, os estabelecidos. No caso da comunidade Aboli¢ao
houve uma inversao, ou seja, os estabelecidos se tornaram outsiders e vice-versa. Talvez esta
distingdo se dé pelo fato de grande parte dos moradores que foram se estabelecendo na
comunidade ndo conhecer a histéria deste lugar ou, conhecendo, desconsideram a histéria dos

negros nesse territorio.

16 Segundo Norbert Elias (2000) sdo os “ndo membros da boa sociedade” ou “os que estdo fora dela”, em oposi¢io
aos estabelecidos.
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Dentre os estabelecidos, faz bem afirmar, hd aqueles que se mantiveram na terra que
compreende o quilombo, com os quais os residentes na cidade mantém os vinculos de amizade

e, em alguns casos, familiares.

A experiéncia de um mundo onde tudo parece evidente supde o acordo entre as
disposicdes dos agentes e as expectativas ou as exigéncias imanentes a0 mundo no
qual estdo inseridos. Ora, essa coincidéncia perfeita dos esquemas praticos e das
estruturas objetivas somente se torna possivel no caso particular em que os esquemas
aplicados ao mundo s@o o produto do mundo ao qual eles se aplicam, isto €, na
experiéncia ordindria do mundo familiar (BOURDIEU, 1997, p. 179).

O trecho de Bourdieu nos remete a suposta harmonia entre os moradores da comunidade
Aboli¢do em fun¢do do vinculo familiar que perdura historicamente no local, manifestada nas
festas da comunidade ou mesmo nas conversas no bar do seu Bieié.

Os residentes negros mais antigos da comunidade, que sdo em torno de 20 familias,
mantém o elo entre a histdria antiga e a atual da comunidade Aboli¢do, que permeia entre os
servicos nas fazendas, usinas e exploragdo de minérios. Nao percebo conexao entre suas falas
e a Africa, mas retratam com clareza a dindmica de um passado ndo muito longinquo de
exploracdo de mao de obra negra e escravizada na fazenda Abolicdo e seus arredores.

Durante a pesquisa embora os entrevistados néo se reportarem a Africa, demonstram o
sentido da africanidade, ou seja, um sentido de pertenca a uma heranca de negros que moraram
ali. Um exemplo disso sdo os membros da familia Chagas que sempre se referem a geracdo de
Dona Lica como a matriarca negra do lugar, que trabalhou e teve todos seus filhos na fazenda

Abolicao.

Figura 15 - Dona Lica (Maria da Piedade das Chagas) e Seu Bento (Benedito das Chagas),
dois irmdos mais velhos da Aboligdo, descendentes da familia negra Francisco das Chagas e
Elidia Inés da Silva. Foto cedida pelo senhor Luiz Torquato, 2013.
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Seu Bento (96 anos), irmdo de Dona Lica (falecida em 2014 aos 105 anos), € o mais
velho que morou na fazenda Abolicdo e, hd pouco mais de dez anos, se encontra morando em
Cuiabd por nado haver pessoas que cuidassem dele na comunidade. Pouco fala sobre seu passado.
Ao esforcar sua memoria, lembra alguns fatos quase que desconexos. Quando se insiste com
ele, logo justifica que ndo estd compreendendo e vai para seu quartinho no fundo de uma casa
onde moram alguns filhos de Dona Lica. Percebe-se que ndo hd uma afinidade étnica entre Seu
Bento e os atuais moradores da Abolicao e sim com os outsiders. Nesta relagao percebe-se uma
afinidade calcada no pertencimento familiar e histérico. A casa onde fica seu Bento, no bairro
Coxip6 em Cuiabd, é sempre movimentada por filhos, netos, bisnetos e outros que fazem parte
do mesmo tronco de parentesco, que € a familia Chagas. Dona Lica, agora in memoriam, e Seu
Bento sdo as duas grandes referéncias familiares e, mesmo longe da terra onde nasceram e
viveram a maior parte da vida, permanecem como a ‘amalgama’ que une a relagdo de parte
deste grupo nao residente na Aboli¢do com a histéria e a perspectiva do retorno a terra.

Dona Maria Sebastiana de Souza (53 anos), uma senhora negra, ¢ uma das moradoras
na Lajinha - lugar que é popularmente conhecido como “Cachorro Sentado” — situada & margem
da rodovia. Ela nasceu, cresceu e estudou na comunidade de Abolicdo. Conta que sua mae
trabalhou para a familia Muller e que ela fazia comida na fazenda Aboli¢do para levar aos presos

no presidio que havia ali perto. Segundo ela sua mae “nasceu em Capao Grande, Varzea Grande.

Meu pai que nasceu e criou aqui. Meu avo também era daqui, a mie do meu pai
também (para recordar o nome)...Alice....Alice Paulina da Silva... Aqui s6 d4 nego
mesmo, nego, nego, nego... ndo tem outra escapatéria (Dona Maria Sebastiana de
Souza, em entrevista realizada em novembro de 2013).

Percebe-se na fala de Dona Maria a perspectiva da ancestralidade e das raizes de sua
familia na Abolicdo. Embora sua memdria nio alcance os tempos mais remotos, ela tem a
clareza da ocupacgao do local por seus ancestrais e o seu vinculo como mao de obra nas antigas
fazendas.

Ao perguntar se ela era quilombola, a resposta foi afirmativa. E ao fazer a segunda

pergunta: o que € ser quilombola, esta me respondeu:

[...] ah, era os escravos, né...os indios...que eu ja num peguei mais aquela maldade que
tinha antigamente né, mas todo mundo falava...que era a terra do ouro, a terra do num
sei 0 que....um monte de coisinha... até af ainda me lembro muito bem (Dona Maria
Sebastiana de Souza, em entrevista realizada em novembro de 2013).
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A partir dessas duas perspectivas de insercdo, ou seja, um grupo que por motivos
diversos deixou a terra, e busca fazer a luta pelo retorno, e outro que permaneceu pode-se notar
a dinamica que este estabeleceu com a histéria da comunidade. O primeiro, embora nao
residindo na comunidade, mantém uma presenca constante e tem os residentes como elo e ponto
de apoio. Na casa destes, por mais modesta, como as localizadas a margem da estrada, os nao
residentes partilham a parca refei¢do e sdo recebidos como ‘gente de casa’, ao passo que
também trazem as noticias de fora. Numa quase simbiose, os dois grupos, embora em situagdes
diferentes, pois de locus diferentes, buscam a mesma coisa que é o resgate das terras de

Abolicdo.

[...] eu me identifico, gosto de ser negra. Quando alguém fala assim: ah vocés sdo dos
quilombola. Eu respondo: Gragas a Deus. Tem gente que tem muito preconceito né,
vocé sabe que tem... Se vocé faz parte dos escravos ou porque vocé tem o cabelo
melhor (...) eu ensino pros meus netos, eu explico pra eles (depoimento de Maria
Sebastiana de Souza, novembro de 2013).

O cabelo € uma caracteristica identitaria do negro, que pde em jogo a aceitacio ou a
rejeicdo na relagdo com o outro ser. Enquanto imagem social, o corpo € o que nos coloca em
contato com o outro e quando se trata do contato com o corpo negro essa relagdo é permeada
de movimentos de rejei¢do ou aceitacdo do ser negro, como vimos acima, revelando uma
relagdo tensa e conflituosa de “lidar” com a corporeidade enquanto uma dimensao exterior €
interior da negritude. Gomes em seu livro “Sem perder a raiz - Corpo e cabelo como simbolos
da identidade negra”, destaca o cabelo negro como um dos principais elementos que reforga
esse conflito (GOMES, 2003).

Ao retratar o reconhecimento, o valor do ser quilombola, Dona Sebastiana retrata
também autoestima, discutida por D’adesky (1997). Este elemento se torna o componente
fundamental quando se trata do valor dado a si mesmo como negro na luta contra o racismo que
representa, acima de tudo, “uma negagao de identidade configurada pela negacgado radical do
valor das herancas histérica e cultural de onde advém a discriminacgao e a segregagao”

(D’Adesky, 1997, p.167).

Outro morador negro da comunidade € o filho de Dona Lica, Seu Antonio Martins das
Chagas, conhecido como Biei€, de 71 anos, que nasceu e se criou na comunidade Abolicdo

junto com seus pais e irmaos:

Eu sou daqui mesmo, nasci aqui. Meu pai € mimosiano, mas minha mae nasceu aqui.
Sei 14 de onde veio que depois ela acabou de criar aqui e ficou até velhinha. Minha
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mae ndo chegou ser escravo, mas a parte da familia dela sim. Eu faco parte dessa
histéria porque eu sou nascido aqui. S6 ndo cheguei trabalhar pra eles porque eu era
crianca, mas meus irmaos, meus tios, estes sim. (depoimento de Anténio Martins das

Chagas, novembro de 2013).

Seu Antonio € um dos que se manteve na comunidade. Estabelecendo um pequeno
comércio na propria casa — construida com a ajuda dos filhos que residem em Cuiabd —
permanece como referéncia interna para os demais membros da familia Chagas. Embora nao
tenha trabalhado na mesma perspectiva de escravidao de seus antepassados, trabalhou desde
muito jovem em uma das pedreiras que havia na regido de onde sairam muitas das pedras que
compdem o calcamento de paralelepipedos de Cuiaba. Utilizando explosivos, chegou a se
machucar gravemente, quase perdendo uma das maos. Guardada as devidas proporg¢des, se nao
trabalho escravo, pelo menos altamente degradante.

Ao ser indagado sobre o que ele entendia sobre ser quilombola ele respondeu que até ha

pouco tempo ndo sabia:

[...] Surgiu agora de pouco para cd, né. Quem contou para mim foi a pesquisa,
comecou de seu Ivo (representante do Incra). A gente ja sabia que existia o quilombo,
né. Igual existiu aqui para baixo em Poconé, num sei mais af, mas a gente num
esperava que... pela histdria deste lugar, af a gente pensou, né, entdo aqui também, né,
aqui existiu escravo, né, entdo vai acontecer igual td acontecendo. (depoimento de
Anténio Martins das Chagas, novembro de 2013).

Ao perguntar para ele, se se considera quilombola, respondeu: “Eu me considero por
causa do meu pai e minha mde que viveu aqui, né, sofrero aqui nessa fazenda”.

Na comunidade poucas pessoas sabem de fato o que significa o termo quilombola, muito
menos o sentido da palavra. De todas as pessoas entrevistadas, todos ja ouviram falar sobre
quilombola, mas poucos ousaram explicar o significado. Dona Armezina, uma das antigas
moradoras e professora por muito tempo na escola da comunidade € a referéncia para esse
assunto, apesar de ser goiana e ter vindo com o marido para trabalhar na fazenda. Dona
Armezina foi muito citada durante as entrevistas com os estudantes ao dizerem como ficaram
sabendo sobre a questdo quilombola. Dos oito estudantes entrevistados, todos se reportaram a
Dona Armezina como referéncia para esse assunto, pois dizem que é ela que fala sobre isso.
Apenas uma aluna me respondeu que sabia o que significa, com mais seguranca e que se
identifica como quilombola. Disse que € através de dona Armezina na escola que ela chegou a
essa definicdo. Mas dos que ji ouviram falar a maioria foi através da empresa de energia

elétrica, que fez um trabalho de pesquisa no local.
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Diante dos relatos percebe-se ainda o processo inicial na constru¢do de uma identidade
quilombola a partir do pertencimento histérico do lugar, ou seja, o sistema de representacao
vem sendo construido historicamente, conforme cita Gomes (2003, p.76), a partir do
relacionamento dos individuos e dos grupos sociais. E vilido ressaltar que a maioria se
identifica com este espaco, mas ndo com esta histéria, ndo com esta identidade. O sentimento
de pertenca existe, ainda que muitos tenham nascido em outro estado, de onde vieram para
trabalhar nas fazendas ou mineradoras.

No entanto grande parte reconhece que hd uma histéria de negros naquele lugar e que
ao falar sobre quilombola eles fazem referéncia aos descendentes dos escravizados do local.
Conhecem pouco da histéria apesar de viverem ali: o pessoal fala muito que aqui viviam uns
escravo nessa fazenda, dizem.

Essa diferenca de percepcido e de sentimento entre os que vieram de fora e ali se
instalaram por conta da geracdo de emprego e os que sdo dali e foram expulsos para a cidade,
tem gerado conflitos. A partir do momento em que este grupo se organiza e se fortalece em
torno dos aspectos identitdrios e de pertenca aquele territdrio, que historicamente lhes pertence,
e iniciam o processo de retorno a ele, estabelece-se a tensdo com os que possivelmente haverdao
de sair. O que ameniza esta tensdo € a relacdo de parentesco que ainda € fortemente mantida

entre alguns de dentro com alguns de fora que

permitiu conceitud-los [...] como grupos étnicos que existem ou persistem ao longo
da histdéria como um ‘tipo organizacional’, segundo processos de exclusio e inclusio
que possibilitam definir os limites entre os considerados de dentro ou de fora. Isso
sem qualquer referéncia necessdria a preservacao de diferencas culturais herdadas que
sejam facilmente identificdveis por qualquer observador externo, supostamente
produzidas pela manuten¢do de um pretenso isolamento geografico e/ou social ao
longo do tempo (O’DWYER, 2002, p. 14).

Durante a pesquisa chamou-me a atenc¢do o fato de que os que se identificam como
quilombola de Aboli¢do, sejam moradores na comunidade ou nio, sempre ao se apresentarem
falam primeiro a qual familia pertencem, vinculo relevante, legitimador do critério de
identidade. Fazem questdo de se identificarem como pertencimento a uma determinada familia
que tem histdria negra naquele espaco. Referem-se aos troncos de parentesco como o maior
patrimdnio, o que na verdade ndo deixa de ser, culturalmente dizendo.

Alguns elementos marcantes da “identidade primeira”, ou seja, aquela construida nas
relacOes estabelecidas na comunidade quilombola antes de sairem para a cidade, se perderam

quando, por exemplo, foram impedidos de manter suas praticas religiosas — apds a expulsao do
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Seu Cesdrio!’. Também a permanéncia de muitos deles fora da comunidade e as novas relacdes
estabelecidas em meio urbano, mesmo com as constantes visitas aos que permanecem no
quilombo, contribuiram para o processo de reformulacdo da identidade (Aradjo, 2008). Esta
reformulacao, contudo, ndo significa, necessariamente, um recomego do ‘zero’, pois muitos dos
elementos identitdrios que marcaram a histéria e as pessoas desta comunidade ainda estdo
presentes e vém sendo constantemente acessados no processo de luta pela demarcacao da terra.

E justamente neste processo que se evidencia, como contetido marcante da identidade
dos negros da Abolicdo, o sentimento de pertenca ao territério vinculado a ancestralidade.
Assinalada pela transitoriedade da histéria vivida pelos quilombolas e seus descendentes, esta
identidade coletiva € marcada pelo processo em que se encontram, com a permanéncia de
alguns e retorno de outros ao territério. Assim como a reconquista do territorio, também estd
em curso a reconstrucao de uma identidade quilombola nesta comunidade.

Entre as pessoas negras entrevistadas que se reconhecem como quilombolas, mesmo
ndo tendo ainda toda a clareza do sentido mais profundo do termo, percebeu-se um marcado
orgulho e valorizacao do ser negro/negra e pertencente a historia de Abolicao. Esta identificacao
€ eminentemente coletiva, ou seja, o autorreconhecimento identitdrio dos gquilombolas da
Abolicdo se d4 enquanto pertencentes e herdeiros de uma histéria e de suas familias. Esta
identidade é decorréncia de multiplos fatores que se somam na dindmica que a engendra a
histéria desta comunidade. Esse conjunto atribui a Abolicdo e aos seus herdeiros sua

singularidade.

4.3 AS CULTURAS DA COMUNIDADE ABOLICAO

A cultura, conforme afirma Geertz, consiste em “Estruturas de significado socialmente
estabelecidas” (2012, p. 09). O que Gomes (2003, p.75) conceitualiza como vivéncias
concretas dos sujeitos, a partir das varias formas de conceber o mundo, construidas pelos seres
humanos ao longo do processo histérico e social.

Refletir sobre a cultura negra, portanto, significa considerar as ldgicas simbdlicas
construidas ao longo da histéria por um grupo sociocultural especifico, no nosso caso, os

descendentes de africanos escravizados no Brasil.

17 Lider religioso. Vide depoimento de Dona Georgina, pagina 64.
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Desse modo, a cultura negra possibilita aos negros a construcdo de uma identidade
coletiva a partir da consciéncia cultural, da estética, da corporeidade, musicalidade,
religiosidade. Esses elementos revelam aspectos relevantes da sua ancestralidade.

Um dos elementos proeminentes na comunidade Abolicdo € o laco de parentesco que
ali se estabelece. Esses lacos sdo reforcados pela visivel necessidade que os outsiders
apresentam de transitar frequentemente por aquele territério. E o sentimento de pertenca aquele

lugar.

O mundo da vida cotidiana, sem divida em si mesmo um produto cultural, uma vez
que é enquadrado em termos das concepgdes simbdlicas do "fato obstinado” passado
de geracgdo a geracgdo, é a cena estabelecida e o objeto dado de nossas a¢des (GEERTZ,
2012, p.81).

E importante observar que a cultura da comunidade Aboli¢do é calcada na relagio
historica entre indigenas e paulistas que transitavam frequentemente por esse territdrio no
século anterior, conforme citado no capitulo precedente. Esse fator caracteriza os elementos
culturais do lugar como multicultural, onde os elementos africanos ou afrobrasileiros possuem
pouca visibilidade. Considerando ainda que toda cultura é dindmica, portanto mutavel. A fala
de dona Natalia (54 anos), professora e moradora na comunidade desde que nasceu, deixa claro

essa multiculturalidade na comunidade Abolicao.

[...] Porque a linha (de energia) ia passar numa regido denominado quilombola, entido
eles foram pesquisar. Constataram que nds ndo estamos morando num regime
quilombola totalmente, mas que tem os tracos. Entdo nds estamos colocado nisso. S6
que, tipo assim, vocé€ sabe que hoje nds, desde o comego da coloniza¢do foi uma
mistura, né. Entdo vocé sabe né, eu por exemplo sou do negro e meu marido € do
indio, né. Entdo quer dizer, essa mistura que aconteceu hd quinhentos anos atrds
continua até agora. Entdo quer dizer, meu irmdo casou com uma moca que é Bororo
da beira do rio, a mie dela era Bororo e o pai portugués. Entdo tem (filho) negro de
cabelo ruim e outro de cabelo liso. Isso continua... € a pessoa que chega, quem vai,
quem vem, e ai essa coisa vai indo e vocé perde. Por exemplo, meus filhos vao ter
uma tendéncia forte do indio, bem forte que tem. E tem também do negro que é meu
jeito. Meu marido € indio e branco. E af meus filhos sdo essa mistura, né. Af até
confunde a cabeca deles. Ele tem aquilo que € dele estd impregnado nele. E isso fica
dificil pras crianca. Vocé jamais vai chegar numa comunidade e vai achar um
quilombola vivendo como antigamente. Entdo dai vocé vai dizer que num acharam
ninguém quilombola? Porque desse jeito num tem, voc€ num vai encontrar [...]. (relato
de Natalia Bom-Despacho Silva Albuquerque, novembro de 2013).

As afirmacgdes de Dona Natdlia revelam tragos da dinamica cultural e comunitéria
estabelecidas, seja nos ultimos anos, seja no passado. Demonstra o reconhecimento, por parte
dela, de que desde a constituicdo genética, resultante dos casamentos interétnicos, a dinamica

das relacdes, modos de vida etc., muitos elementos deram uma caracteristica peculiar a esta
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comunidade. Assim, a procura fundamentalista de elementos puramente africanos podera
frustrar algumas expectativas. O fato € que a multiculturalidade e as influéncias a partir desta,

¢ justamente um dos tragos que definem a comunidade Abolicdo.

[...] a informagdo oficial que o contextualiza fez com que as Comunidades
Quilombolas aparecessem na historiografia e na educacao brasileira como redutos de
escravos (as) fugitivos (as) na experiéncia do periodo escravista, negligenciando-se o
fato de que ndo se pode esquecer a meméria de um povo, por mais limitada que seja,
serd sempre sua histéria. Essa informagdo reduziu o fato de que essas comunidades
nos remetem a varios tempos e espacos histéricos — Africa- Brasil - e constituem
agrupamentos de pessoas que se reconhecem com a mesma ascendéncia étnica, que
passam por indmeros processos de transformacdo, sendo afetadas pela logica da
globalizacao (BRASIL,2005 apud Aquino, 2010, p.124).

Embora essas transformacoes, muitos fatores culturais resistem, que € o caso das festas
religiosas. Seu Isac hd muitos anos faz a festa de Sdo Gongalo em sua casa na comunidade.
Moura (2005) em seu livro sobre as festas dos quilombos contemporianeos retrata esses
momentos como fator formador e recriador de identidade. Na Aboli¢do também € o momento
que todos se encontram para fortalecer os lacos de solidariedade e se confraternizar, onde ficam
visiveis as diversas identidades do local. Brancos, negros e indios. Mas percebe-se que as
pessoas envolvidas com os preparativos e com a realizacdo da festa possuem tracos bem
marcantes da africanidade, seja no corpo através da danca, através da musicalidade, ou do tipo
de reza. E importante observar que vem muita gente de fora da comunidade para essas festas,
inclusive os antigos moradores.

Grande parte dos moradores faz referéncia as rezas de Sao Gongalo como pagamento
de promessa. Nessas rezas eles sobem o mastro, rezam, dangam o siriri (uma danga tradicional
da regido cuiabana, provavelmente advinda da mistura cultural entre indigena e negros):

“Primeiro reza, depois vem o cururu e depois o siriri e em seguida a reza de novo”. E
uma tradi¢do da familia de seu Isac faz 37 anos. Ele aprendeu com o pai que fazia também essa
devocdo: eu peguei essa devocdo pra eu cuidd. Jda vem muitos ano na minha familia. Fazia
outras, mas hoje em dia é so Sdo Gongalo mesmo, afirma.

Outras familias da associag¢do afirmam que na década de 1940 faziam trés dias de festas

pro Divino, Sdo Sebastido e Sao Gongalo na comunidade.

[...] Na cacimba de Pedra, no capdo dourado, a gente fazia festa de trés dias. L4 é um lugar importante
pra ndis. A gente fazia festa di Santo...meu pai, Z¢é Mitido fazia as suas viola di coxo e precata di couro di boi pra
ir pra festa . Ele também fazia as bruaca (tipo de objeto que se coloca em cima do cavalo pra carregar mantimento)

i a gente punha no cavalo e botava abobra i mio. Uma bruaca cabia 3 mamaol...] (relato de dona Georgina Maria

da Chaga, novembro de 2013).
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Figura 16 - Festa de Sdo Gongalo na comunidade Aboli¢cao. Figura 17 - Festa de Sdo Gongalo na comunidade Aboligdo.
Foto: Euldlia, 2013. Foto: Euldlia, 2013.

Figura 18 - Festa de Sdo Gongalo na comunidade Aboli¢do. Foto: Euldlia, 2013.

Dona Silvia, antiga moradora da Aboli¢do e que agora se encontra em Cuiabd, paga sua
promessa ha muitos anos fazendo a reza de Sdo Gongalo em sua casa. Mesmo estando na cidade.

Na festa na casa de dona Silvia a comida € providenciada por todos os outros festeiros.

O que quer que a religido possa ser, além disso, ela €, em parte, uma tentativa (de uma
espécie implicita e diretamente sentida, em vez de explicita e conscientemente
pensada) de conservar a provisdo de significados gerais em termos dos quais cada
individuo interpreta sua experiéncia e organiza sua conduta. (GEERTZ, 2012, p. 93).

Verifica-se que, dada a importancia e o lugar que estas ocupam na vida da comunidade
Aboligdo, as ‘festas de santo’ sdo esta expressao religiosa que refor¢a e conserva, como afirma
Geertz (2012), os significados gerais do ser quilombola para alguns desta comunidade.

Ao tratar de religiosidade, dona Georgina lembra que antigamente havia um terreiro na

comunidade, mas o dono da fazenda expulsou o dono do terreiro e instalou uma capela.
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[...] O terreiro era grande, eu tinha uns 12 ano, o Mdrio uns 14. O dono do terrero era
seu Cesario. Minha mie era Cambona (ajudadores) do seu Cesdrio. Tudo eles era
Cambona. Os doze filho foro tudo dentro do terreiro. Cuidava, dava remédio. Era tudo
muito bunito. Seu Cesdrio trabaiava forte, curava, benzia. Meu pai tamém era do
terrero. Papai curava [...] (depoimento de Dona Georgina Maria da Chaga, novembro

de 2013).

Dona Ana Licia também conta que sua avd, dona Joana Pedrosa, aprendeu a costurar
(curar) 1a: fazia uma oracdo e ia cozendo. Conta também que quando adoeciam, na época era
internado no terreiro: Tujdo (tio Jodo) das Chaga ia di casa in casa benzé, fazia remédio,
garrafada. Ele qui cuidava di nois. Hoje ele é falecido e enterrado aqui no Cupim (lugar
préoximo).

Dona Georgina lembra com detalhes do terreiro de seu Cesario:

[...] Era um salaozao de pdia grande. Tinha a casa de satide. Ele e a muié dele morava
14. Seu Cesdrio era casado com a irma de dona Frazinha. Seu Jilio tirou ele de 14 com
24 horas. Por causa de religido ele num podia mais ficd 14&. Meu pai era
curad6...chamava de conguéro. Nas reza do terréro era s cantiga bonito....batia
bongd, ouvia di longe cantd mdusica di caboclo...a dona Joana cantava...arrudeia,
arrudeia o toco, cara di homi, fucim di porco....€ uma musica de siriri hoje. (Georgina
Maria da Chaga, novembro de 2013).

Atualmente ndo ha religido de matriz africana na comunidade Aboli¢do. Ha somente
igrejas pentecostais e a igreja catdlica. Normalmente as festas na comunidade sdo promovidas
pela igreja catdlica. H4 padres que vao periodicamente celebrar na comunidade e fazer
batizados, vindo de Santo Antonio de Leverger. Normalmente depois das missas ou das rezas
de Sao Gongalo ha o baile no barracao da comunidade, ao lado da igreja. As comidas e bebidas
nas festas sdo vendidas e o dinheiro € para a constru¢gdo da igreja. Geralmente a comida €
“Maria Izabel”, uma comida tipica da regido feita com arroz e carne seca.

Normalmente € servida com farofa de banana.

Um fato que a meu ver € pertinente, € penso que esteja na origem da religiosidade negra,
€ que muitos dos entrevistados e que se identificaram como quilombola, praticam a religido
espirita, segundo eles, Kardecista. E por ndo ter um local na comunidade para esta prética
religiosa coletiva, muitos vao para as comunidades préximas ou para Cuiaba.

Outro elemento cultural presente entre os moradores da comunidade Aboli¢do sdo as
historias, os mitos contados pelos mais velhos e reproduzidos pelos novos. H4 vérias historias
que retratam a presenca histérica do negro no lugar. Uma delas € a histéria contada por dona

Georgina que um dia saiu do mato um negro e deu para ela um prato feito de ouro e que depois
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sumiu. A histéria de Quitéria € a que mais ouvi ao transitar pela comunidade. Transcrevo aqui

a versdo contada por dona Georgina

[...] Porque quando eu estudava 14 dentro da fazenda ninguém falava sobre quilombo.
Af quando eu passei pra essa escola aqui, ai foram falando, né. Foram falando pra
néis. Af ndis tinha uma pesquisa sobre quilombo. Minha sobrinha era a professora
minha, ai e ela falou assim: dona Georgina vamos fazer uma pesquisa porque aqui era
um quilombo e tinha muito escravo. Eu fiquei curiosa....falei: Marina aqui € um
quilombo,é? tinha escravo aqui? Ela disse: € tinha escravo e inclusive nés vamos 14
no morro da cocheira v& um escrava que ta 14 no pé do morro que ela é considerada
uma negra muito bunita e ela tomava conta dos negro. O pessoal punha ordem pra ela
tomar conta dos outros nego. Eu fiquei curiosa eu perguntei, marina o que € que ela
fazia? Ela falou assim: as negras ndo pudiam ganhar neném e quando tinham nené
elas era obrigada a fazer sabdo do préprio filho dela e lavar roupa. Eu fiquei curiosa,
nem dormi de noite. L4 na cachoeira que fazia sabdo e lavava roupa. Diz que a escrava
que t4 14 nesse morro é muito rica. Ela chama Quitéria. Diz que castigd ela. Ela foi
deixada num buraco 14 e 14 ficou seca, num comia nem bebia dgua, nada. Castigd ela
né. Af passado o tempo mesmo, foro 14 ela tava morta. Entdo o pessoal soube dessa
escrava ai entdo onde ela t4 num entra. E cheio de marimbondo e oropa e teia de
aranha, j4 pensd. Quem entra 14 morri porque 14 marimbondo mordi e acaba tudinho.
Af veio gente de fora pra pesquisd e foro pra apanhd as jéia dela, mas num entraram,
ninguém entra, se entra morre (relato de Georgina Maria da Chaga, novembro de
2013).

Tendo por base a dindmica atual das relagdes estabelecidas na comunidade Aboli¢do —
considerando seus atuais moradores e o0s antigos, mas que ali ndo se encontram
permanentemente — podemos dizer que sua prépria identidade quilombola estd em plena
reformulacdo ou, como afirmou Aradjo (2008, p.90), estd sendo construida pela atual
conjuntura social, econdmica e politica. Esta conjuntura, que aponta para este ‘redesenho’, esta
marcada pelo processo de conquista da terra, apds o reconhecimento da comunidade pela

Fundagdo Palmares e a espera pela efetiva regularizagdo.

Luta e resisténcia — mas também apropriagdo e expropriacdo. [...] O que vem
ocorrendo frequentemente ao longo do tempo é a ripida destruicdo de estilos
especificos de vida e sua transformagdo em algo novo. A “transformagao cultural” é
um eufemismo para o processo pelo qual algumas formas e praticas culturais sdo
expulsas do centro da vida popular e ativamente marginalizadas. Em vez de
simplesmente “cairem em desuso” através da Longa Marcha para a modernizagao, as
coisas foram ativamente descartadas, para que outras pudessem tomar seus lugares

(HALL, 2013, p. 248).

A partir desse pensamento de Hall sobre a cultura em transformagao, é no terreno da
comunidade Aboli¢do e de todos os outros grupos sociais que as transformacoes sdo operadas.

E nesse processo que se apresentam as culturas na comunidade Abolicdo. Vdrias préticas

culturais que se entrelacam e se transformam em algo novo em funcdo dos que a produzem.
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A riqueza cultural trazida pelos novos moradores para dentro da escola, os
conhecimentos e a relacdo dos que vivem hd muitos anos no campo e se mantém do seu trabalho
com a terra, os estudantes quilombolas de Abolicdo e também de outras comunidades
quilombolas que participam da dindmica da escola, enfim, todos os saberes locais advindos de
um conhecimento local, histérico-culturalmente rico, incluido aqui os desafios também que sdao
revelados na escola a partir de um conflito distinto territorial vivenciado pelos estudantes e toda
a comunidade, penso que sejam elementos fundamentais que devam ser considerados em toda
a dinamica da Escola Maria de Arruda Muller para o avanco da Educagdo Escolar Quilombola
significativa.

Considerando a importancia da construcdo de um conhecimento global, antirracista, a
escola possui o papel fundamental na conexdo dos saberes locais para os saberes sisteméticos.
No caso da escola Maria de Arruda Muller que se encontra inserida em um territorio
quilombola, penso que sua funcao seja estabelecer relagdes com todos os fatores que compdem
os conhecimentos submersos na realidade em que ela se encontra, pois s6 assim cumprird com
uma de suas funcdes sociais, que €, a meu ver, contribuir com a formacao politica e social de
todos que compdem o cendrio da escola: professores, gestores, alunos e comunidade de modo

geral.
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CAPITULO V - A ESCOLA MARIA DE ARRUDA MULLER.

Este capitulo intenta, a partir dos teéricos da Educacdo Escolar Quilombola, verificar os
tipos de saberes que sdo produzidos/reproduzidos e partilhados na Escola Maria de Arruda
Muller e se estes saberes vao ao encontro de uma educacio antirracista conforme dispde a lei
10.639/03, uma educacio que tem como objetivo romper com questdes emblemadticas como as
desigualdades raciais, de género, promover a autonomia, a participa¢do e a emancipacio de

uma comunidade quilombola.

5.1 - EDUCACAO QUILOMBOLA OU EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA?

Um dos aspectos muito distante do conhecimento geral dos brasileiros sdo as tradi¢des,
saberes, processos educativos e as variadas formas de fazer educacdo, vivenciadas pelas
comunidades quilombolas. Estas que nem sempre dialogam com a educagdo formal
desenvolvida nesses espagos.

Um exemplo desse didlogo possivel pode ser verificado através da dissertacdo de Silva
(2013). Em sua pesquisa, desenvolvida em uma das comunidades quilombolas de Concei¢ao
das Crioulas (PE), Silva apresenta os conceitos definidos pelos proprios moradores da
comunidade quilombola em que se visibiliza a diferenca entre Educacdo Quilombola e
Educacdo Escolar Quilombola. No Projeto Politico Pedagdgico da escola, a Educacdo
Quilombola se refere ao “conjunto de saberes e valores culturais da comunidade que precisam
ser repassados de geracdo em geracdo”. Por exemplo: a histéria de luta e resisténcia da
comunidade, o artesanato, as rezas, as curas por meio das plantas medicinais, a importincia da
luta das mulheres para construcdo da comunidade etc. Ou seja, a Educagdo Quilombola ndo se
efetiva, necessariamente, no espaco formal, mas estd no cotidiano, na dindmica da vida
construida nos diversos espagos da comunidade. J4 a Educacdo Escolar Quilombola € entendida
como aquela que acontece no “espago formal, entretanto possui um jeito proprio de fazer
educagdo, abastecendo-se da Educacdo Quilombola, ou seja, deve ter como um dos seus
principios valorizar a comunidade, suas lutas, seus saberes e a cultura local” (SILVA, 2013,
p-3).

Nessa perspectiva, portanto, podemos dizer que a escola assume uma tarefa mais
heterogénea na construcdo do conhecimento, calcado numa agdo coletiva e participativa,

reinventando assim o espaco escolar. A constru¢do de conhecimento, por ser coletiva, exige o
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exercicio da escuta do outro ou da outra, de valorizar este ou esta, de reconhecer os saberes que
nao foram escritos, mas sdo lidos por meio de outros instrumentos, muitas vezes estranhos a
escola, como por exemplo, a oralidade dos (as) mais velhos/as. “E entender-se como parte de
um todo e ndo o todo em si mesmo” (SILVA, 2013). Ou seja, romper com as fronteiras
estabelecidas pelos sistemas educacionais de universaliza¢do de um saber inico e apresentar a
educacdo como ferramenta de luta pela garantia de direitos individuais e coletivos dos
quilombolas.

Castilho (2011) define essa educagdo escolar como uma forca inclusiva a servico da
convivéncia igualitdria entre as pessoas na sociedade, como um bem simbdlico e como um
“espaco social valioso de produgdo e circulacdo de simbolos e experiéncias: conhecimentos
formais e culturais particulares, o que supde uma visdo de pedagogia democratica cidada”.

(CASTILHO, 2011, p144)

5.2 AESCOLA MARIA DE ARRUDA MULLER E SUA HISTORIA.

Localizada na rodovia BR 364, quilometro 353, bem préximo a mineradora Brita do
Vale e do entroncamento do municipio de Bardo de Melgaco, a escola funciona desde 1986 em
uma parte doada pelos donos da fazenda Abolicao. Naquele periodo, com o intuito de atender
os filhos dos trabalhadores da fazenda. Primeiramente ela comegou a funcionar dentro da
fazenda, em 1976, a partir da preocupacdo da professora e dona da fazenda Maria de Arruda
Muller, com as criangas filhas dos moradores e trabalhadores da fazenda. As aulas eram
ministradas por ela prépria.

Reconhecida pelo Municipio de Cuiaba em 1976, seu primeiro nome era “Escola
Municipal Rural Mista de Aboli¢do”. Em 1979 mudou para “Escola Municipal Rural Mista 13
de Maio”. Os professores mais antigos e o Secretario das escolas do Campo afirmam que o
nome foi modificado devido a confusdo que se fazia entre a escola e a fazenda por possuirem o
mesmo nome.

Dona Armezina, a professora mais antiga ainda atuando na escola, tem prazer de lembrar

com detalhes todos os anos de conquistas da escola:

[...] trabalho nessa escola desde 1983. Era uma escola de barracdo dentro da fazenda.
Fiquei preocupada com a educacgdo porque ndo achava vidvel as criangas estudarem
misturado com os animais, porque era uma barracdo dentro da fazenda, né, onde tinha
gado, carneiro, galinha. Foi quando eu comecei a procurar a Dona Maria Muller. Ela
disse que tinha um terreno e que tinha doado pra Santo Antdnio e que nunca foi
construido nada. Esse lugar que ela tinha dito teve uma enchente bem ali. Af eu
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comecei a preocupar com o bem estar das criancgas. Af foi quando ela falou que eu
pudesse procurar dentro da fazenda um lugar pra construir. Fui até o trevo, Nao gostei
assim... na época era s6 uma pista, né. Achei muito perigoso aquele trevo ali para as
crianca. Af eu voltei...quando eu vou voltando aqui, me deparei com os pés de arvores,
0 pequizeiro, os pé de cumbaru. Na hora que eu vi as drvores veio assim aquela
imagem...as criancas debaixo das drvores. Eu mandei meu marido parar o trator e
disse: vamo olhar aqui. Ele disse: mas voc& num ¢é louca ndo mulher, uma escola aqui
neste lugar. Ai eu disse, pare aqui, deixe eu olhar. Ai eu desci e olhei ele foi cortando
com o facdo os mato pra eu poder andar, né. Ai eu disse aqui que vai ser a escola.
Quando foi no final de semana, Dona Maria Muller veio e eu disse pra ela: Dona
Maria achei o lugar que vai ser a escola. Ela disse: Aonde Dona Armezina? Falei
assim: Ali no trevinho, na estrada de chao ali em cima. Ela falou: manda um
funciondrio limpar. Af eu chamei um funciondrio da fazenda, ele limpou, né. Na outra
vez ela veio. Ela gostou também...e me disse: Dona Armezina a senhora tem uma
visdo de educacdo muito grande. Muito bonito construir uma escola aqui. Af
comegamos o processo de construcdo. A neta dela era secretdria de educagdo do
governo Dante de Oliveira e ja agilizou o material pra construir a primeira salinha.
Aquela ali que é de informatica, eu chamo essa sala de sala mae. Construiu de Eternit.
Af deu um vendaval e levou todas as telhas. Ai reformou, na época eu matriculei 96
estudantes. Nao coube na sala, teve que arrumar uma ajudante. Eu ficava com duas
turmas. Af em 86 eu mudei pra cd pra perto da escola, porque tinha merenda na escola
e sempre no outro dia num tinha mais nada. Eu morava dentro da fazenda abolicdo.
Tudo aqui era mato e derrubou com trator e correntdo. Com a deteriorizagdo que tava
tendo da escola, eu chegava na escola tinha andante dormindo na drea. Af eu falei com
a Dona Maria Muller pra ela deixar eu construir um ranchinho, ela autorizou e eu fiz
14 no meio do mato, que é onde é a minha casa até hoje, né, aqui era tudo mato e a
minha casa ficava bem no meio do mato. Af eu fiquei, de 86 até os dias de hoje. A{
ficou de 86 a 94 como sala multisseriada. (relato da professora Armezina Lopes, em
03 de fevereiro de 2014).

Em 1994, em homenagem a antiga professora e dona da fazenda Abolicdo, a escola
passou a se chamar “Escola Municipal Maria de Arruda Muller”. Os antigos moradores contam
com muito orgulho os seus feitos como professora também neste lugar.

Nesse mesmo ano se iniciou o Projeto Transpor, que concentrara nesta escola todas as
outras escolas mais proximas: Escola Curva da Linha, Pantanalzinho, Sdo Vicente e Bananal.
Todas essas escolas funcionavam até a quarta série. A partir deste projeto, portanto, implantou-
se o sistema de transporte e se iniciou uma turma de quinta série e assim abriu-se uma turma a
cada ano, conforme o ciclo escolar, chegando até o Ensino Fundamental completo. Em seguida

implantou-se o Ensino Médio pelo municipio de Cuiaba.
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Figura 19 - Projeto Transpor - 1994. Fotos cedidas pela Secretaria Municipal de Educagdo de Cuiabd.

Nesse periodo em que a escola fazia parte do municipio, ela era reconhecida pelos seus

trabalhos pedagdgicos voltados para a cultura e tradicdo do lugar. Ela chegou a ser premiada

trés vezes (reportagens da Revista Veja e Revista Escola, em anexo) por conta do Projeto sobre

o Babacu.

Dona Natdlia conta com orgulho a sua histéria como professora na comunidade:

[...] Comecei na escola em 86, agora em 10 de marco faz 28 anos.

Antes a escola era assim, isolada entdo era perto da minha casa. Entdo 14 foi que eu
estudei que a professora era minha irma. Eu estudei com ela e a sala da minha casa
era a sala de aula. Ai eu comecei la.

Fui pra Cuiabd e estudei um pouco 1d. Af eu vim morar de novo com a minha mae
naquela casa. Ia s6 pra estudar e na sexta eu voltava.

Ai depois veio aquele projeto Transpor. Entdo af eles construiram uma escola 14 perto,
eu cedi um terreno pra eles construir uma escola. Af eu trabalhei 1. Comecei em 86
fui até 93. Quando foi 94 ela veio pra cd. Af inseriu todas as escolas pra cd, varias
escolas vieram pra cd porque aqui também era uma escolinha isolada e s6 tinha uma
sala de aula e um banheiro.

Nesse ano de 94 eles ampliaram, fizeram mais duas salas de aula, que aqui sé tinha
uma e vieram todas essas escolas e af ela ficou em dois turnos e num tinha energia
entdo ndo tinha (aula) a noite. Ai depois comecou que ela foi crescendo
gradativamente. A{ s6 tinha até o quinto ano, quarta série, ai formou-se uma quinta
serie e ai essa quinta serie foi pra tarde af ela foi pra noite e quando ela foi pra noite
era com lampido. Af no outro ano essa quinta série virou sexta ai ji tinha quinta e
sexta, ai no proéximo ano ja tinha quinta, sexta e sétima. Ai quando foi em 2003 que
ela estadualizou, que passou a ter o Ensino Médio. Ela num tinha até af, ela passou a
ter Ensino Médio em 2003 quando ela estadualizou. Porque ela era do municipio de
Cuiabd. Af quando foi 2000 ela passou um tempo pertencendo a Santo Antdnio, mas
ficou meio pendente assim, porque era Cuiaba que dava assisténcia, e ai eu estudei
nela. Ela era do estado no comeco. Essa escola rural mista de Pantanalzinho. Ai no
governo de Jilio Campos ele fechou todas as escolas rurais inclusive esta.

Tinha Escola Rural Mista de Pantanalzinho, Escola Rural Mista de Aboli¢do, Escola
Rural Mista do Tamandud. Af o Dante (Governador) em 86 reabriu as escolas como
municipio. Todas as escolas que era do estado ele reabriu ela como municipio. Af eu
comecei a trabalhar em 10 de marco de 86. Af eu trabalhava 14 isolada. Quando foi
em 94 eu vim pra ca. Que abriu aqui o projeto transpor e uniu as escolas. Veio a escola
de Sdo Vicente, do Bananal, veio a Curva da Linha, veio a Concei¢do Agu, veio
Pantanalzinho, todas vieram pra cd. Af comecou que ela foi crescendo e que hoje ela
tem o Ensino Médio, mas ela comecou assim. Porque ndo tinha nem turma, a maioria
jd tinha ido pra Cuiabd estudar. Fazia o quarto ano, que hoje € o quinto, e depois ia
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pra outra escola em Cuiabd. Porque ndo tinha mais nem estudantes ndo tinha crianga.
Assim.

E hoje eles tém essa vantagem. As pessoas ficam aqui até terminar o Ensino Médio.
E isso € muito bom. A meus filhos também estudaram todos aqui. Tem uma que ainda
estuda. Os quatro filhos estudaram aqui na Maria de Arruda Muller (relato da
professora Natdlia Bom-Despacho Albuquerque, em 3 de fevereiro de 2014).

Os relatos de Armezina e Natdlia demonstram nao s6 a experiéncia histérica delas como
professoras, mas principalmente o compromisso de ambas como educadoras no trajeto de
constituicdo da escola e o valor dado a esse espago educativo. Desde a preocupacdo com o
ambiente onde as criancas estudariam e a escolha de um lugar mais apropriado, a preocupagdo
posterior com a protecao do espago escolar, abertura da propria casa para o funcionamento das
aulas até o incentivo aos seus filhos para permanecerem na escola até a conclusao do Ensino
Médio. E importante lembrar que o ato de ceder um espaco da casa para o funcionamento da
escola ndo s6 era comum como perdura até hoje em alguns lugares rurais ou urbanos mais
pobres. Castilho (2011) cita algumas pesquisas que revelam que o espago da casa transformado
em escola é um fendmeno caracteristico de comunidades rurais, povoados e bairros urbanos
pobres e que se trata de experi€ncias antigas destinadas a classes populares e que ainda hoje é
um fendmeno comum.

No final de 2002 a escola foi estadualizada e passou a ficar sob a responsabilidade de
Santo Antonio de Leverger, atendendo a 13 comunidades num raio de aproximadamente 52
quilometros, num total de 600 estudantes. Até 2009 esta escola compunha o niimero de escolas
rurais, atendidas pelo departamento de Educacdo do Campo. A partir de 2010, gracas a
dedicacdo de alguns professores em trabalhos de pesquisa junto com estudantes, ela passou a
compor o numero de escolas quilombolas do estado e ser acompanhada pelo Departamento de

Diversidade da Seduc — MT.

5.3 - A ESCOLA ESTADUAL MARIA DE ARRUDA MULLER HOJE.

Ao entrevistar os gestores e professores da Escola Estadual Maria de Arruda Muller
(diretor, coordenadora pedagdgica, secretario e professores), seus relatos confirmam as
conquistas, porém também apresentam os mesmos desafios elencados pelo gestor da Geréncia
de Diversidade.

A coordenadora pedagégica (37 anos), moradora no municipio de Varzea Grande, esta
na fun¢do desde o inicio de 2013, mas trabalhou na escola de 2002 a 2007 como professora.

Ela afirma que antes a escola era considerada do campo, a qual passou a ser reconhecida como
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escola quilombola pelo fato de receber alunos remanescentes de quilombo. Segundo ela, a
escola vem oferecendo as trés disciplinas especificas voltadas para os Saberes Quilombolas:
Pratica da Cultura e Artesanato, Pratica Agricola Quilombola e Pratica da Tecnologia Social
Quilombola.

Para a coordenadora, entretanto, como essas disciplinas sdo novas, os gestores ficaram
sem saber direito como proceder no inicio. Mas com a formagao oferecida para os professores,
por meio da Secretaria de Diversidade e também com o uso dos materiais didaticos que estao
sendo enviados a eles pelo Ministério de Educagao e Cultura (MEC), os professores estdo aos

poucos se inserindo neste novo universo. Notemos o que ela destaca em seu relato:

[...] pelo fato do nimero de participantes, nas capacitagdes, ser limitado, a escola
perde um pouco com isso. Pois, todos ali devem receber formacdo pra esta escola
diferenciada. Sendo assim, os que participam dos cursos ficam incumbidos de repassar
sua formagdo para os outros que ndo participaram, o que, as vezes, ndo acontece.
(Coordenadora Eliane P. de Oliveira, em entrevista concedida no dia 3 de fevereiro
de 2014).

Se, por um lado, a fala da coordenadora aponta para uma disposi¢do no sentido de
efetivar a lei, por outro demonstra uma dependéncia das a¢des da Seduc e discrepancias na
articulacdo interna da escola, como as falhas quanto a socializa¢do da formagao recebida.

Quando questionada sobre a importincia de a escola ser reconhecida como Quilombola,
a coordenadora confirma que sim, porque trata-se de [...] uma regido remanescente de
quilombo”. A coordenadora afirma ainda que a escola recebe alunos pertencentes a /... ] familias
que antigamente trabalharam nas grandes fazendas dos senhores de escravos. Lembra que, na
escola, hd um fluxo de alunos em consequéncia de mudancgas frequentes de funciondrios nas
fazendas, ja que a maioria é de filhos de funciondrios das fazendas préximas.

O diretor da escola pesquisada tem 48 anos, € oriundo do estado do Parand, mora em
Cuiab4, capital do estado, exerce, hd dois anos, a funcdo de diretor. Revela ser necessdario e
urgente trabalhar a identidade da escola, pois, em sua concepg¢ao, essa identidade propria ainda

ndo existe. E indaga:

Por onde comegar? Nao sabemos por que esta escola foi considerada quilombola. Ela
€ quilombola, mas nossos alunos nao t€ém nada a ver com esta histdria, pois a maioria
¢ composta de filhos dos funciondrios das fazendas e das mineradoras da regido.
(Diretor Manoel Satti, em entrevista concedida em 8 de fevereiro de 2014).

Para o diretor, pouco se sabe sobre a questdo quilombola de modo geral. Afirma ainda

que os moradores da comunidade dizem que o lugar ja foi um territério quilombola, mas que
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hoje sdo outras pessoas que 0 movimentam, € outro contexto. Para ele, a escola possui todas as
caracteristicas de escola rural. No entanto, como foi reconhecida como quilombola, se faz
necessario investir na formagao de todos que compdem seu quadro, uma vez que “/...] sem
identidade nao podemos trabalhar”.

Percebe-se, nesse relato, um desconhecimento da histéria e da cultura do local por parte
da direcdo. A fala da coordenadora também deixa subentender que ndo hd um trabalho
articulado no sentido de que, sendo uma escola quilombola, com alunos quilombolas, a
educacdo seja pensada a partir deles e com eles, considerando suas especificidades e o que lhes

caracteriza como uma comunidade.

A elaboracdo de uma identidade empresta seus materiais da histdria, da geografia, da
biologia, das estruturas de produc¢do e reprodug¢do, da memoria coletiva e dos
fantasmas pessoais, dos aparelhos do poder, das revelacdes religiosas e das categorias
culturais (MUNANGA, 2003, p. 3).

Nesse sentido, a efetivacdo da educagdo quilombola na Escola Maria de Arruda Muller,
deveria partir do que a caracteriza, o que a faz propria, seus tracos culturais, sua histéria, o que
esperam de uma educacgdo escolar. E isso s6 € possivel com a articulacio e participacao efetiva
dos membros da comunidade, na construcao dessa educac¢ao. Na contramao de uma construcao
exclusivista ou excludente dos ‘ndo-quilombolas’, essa perspectiva de uma escola a partir da

comunidade € também importante para os outros alunos. Nas palavras de Munanga:

O resgate da memoria coletiva e da histéria da comunidade negra ndo interessa apenas
aos alunos de ascendéncia negra. Interessa também aos alunos de outras ascendéncias
étnicas, principalmente branca, pois ao receber uma educacdo envenenada pelos
preconceitos, eles também tiveram suas estruturas psiquicas afetadas. Além disso, esta
memodria ndo pertence somente aos negros. (MUNANGA, 2005, p.16).

Ao aprofundar, portanto, a histéria e caracteristicas da comunidade Aboli¢ao, abre-se a
possibilidade para que os préprios alunos, outros alunos, professores e a prépria direcdo da
escola, além de conhecer, possam valorizar o espaco no qual se inserem, o que contribuird, ao
mesmo tempo, para a desconstru¢do do preconceito. Sobre o assunto, Castilho levanta as

seguintes questoes:

Nao seria indispensdvel aos professores tomar posse da histéria da comunidade, de
sua origem para lancar um olhar positivo sobre a cultura de tradi¢do africana; sobre a
histéria e cultura afro-brasileira e sobre a participacdo importante do negro na
construcdo e manutencdo do Brasil? [...] N@o seria oportuno lancar mao de
metodologia que valorizasse o rico patrimonio cultural da comunidade, com seus
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fazeres muito proprios e, a partir daf, ampliar os fatos culturais, sociais, raciais e
politicos que envolvem as vidas dos alunos? (CASTILHO, 2011, p. 174)

Podemos afirmar que nédo s6 € indispensavel, mas que esta construcio, desenhada por
Castilho (2011), deve envolver, para além dos professores, toda a comunidade escolar.

O secretdrio da escola, 33 anos, morador em Cuiab4, nesta funcao hé dois anos, ao ser
indagado sobre o sentido daquela escola ser quilombola, lembra da antiga diretora a qual fez
junto com os moradores um trabalho historiografico e, a partir dai, iniciaram-se os tramites em
parceria com a Secretaria de Educacdo do Estado (Seduc). No entanto, destaca que ha muitos
questionamentos, por parte dos moradores e funciondrios, se a escola deve ser ou ndo
reconhecida como quilombola.

O secretério ressalta que uns aceitam, outros ndo, o termo quilombola para essa escola,
e que os alunos ndo possuem uma identidade quilombola. Lembra, em sua fala, que apesar do
desconhecimento de muitos, a regido foi reconhecida pela Fundacio Palmares como territdrio
quilombola.

Ja uma professora de 63 anos, a lecionar na escola desde sua fundagdo e moradora na
comunidade Aboli¢dao desde 1983, tem muito orgulho em lembrar com detalhes todo o processo
da escola desde o inicio. Lembra que deu aulas para todos os filhos de dona Lica (Maria Piedade
das Chagas), uma senhora negra de 105 anos, que faleceu recentemente (2014). Dona Lica
nasceu, cresceu, criou seus filhos e trabalhou na comunidade Abolicdo junto com outras
familias negras, em situacdo de escraviddo na exploracdo do ouro e outros servicos. Dona
Armezina conta fatos que caracterizam estas familias como quilombolas, no entanto, poucas
delas se encontram residindo na regido, como j4 foi dito nas paginas precedentes.

Ao perguntar sobre o sentido daquela escola ser quilombola, dona Armezina diz
considerd-la em periodo de transi¢do. Reafirma que muitos aceitam e outros ndo. No entanto,
justifica o fato de muitos ndo saberem o que significa este termo. Para ela, a comunidade deveria
se reunir, € seus integrantes conversarem mais sobre o assunto, para se informarem melhor: “4s
pessoas daqui precisam saber o que quer dizer quilombola, porque aqui tem uma historia, né.
E nos ndao podemos deixar esta historia morrer, porque aqui muitos nunca nem ouviram falar”.
(Professora Armezina Lopes de Abreu, em 03 de fevereiro de 2014).

Dona Armezina verbaliza que se sente muito comprometida com a histéria dos negros
na comunidade Aboli¢do e principalmente com a histéria da escola, “/...] porque, sendo povos
que jd fazem parte da historia, uma historia muito bonita, muito rica e nos fazemos parte desse

povo... quer sim, quer ndo”. Aqui é valido ressaltar que dona Armezina veio de Goids, na
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década dos anos 1970, acompanhando o marido que veio para trabalhar como pedo na fazenda
Abolicdo.

O Senhor Esmeraldino Pereira (43 anos) € professor na escola ha 10 anos, nasceu,
cresceu e ainda mora junto com sua familia extensa na comunidade Aboli¢do e se identifica
como quilombola. Pedagogo e trabalha com as séries iniciais, ele conta que ouviu dos pais que,
antigamente, por aquela regido, havia fazendas exploradoras do trabalho escravo. Hoje chegam
novos moradores, €, com isso, no seu pensar, gradativamente a comunidade vai perdendo suas
caracteristicas identitarias.

O professor entrevistado acredita que, apesar da inser¢ao de novos moradores, a escola
deve ser reconhecida como quilombola, vez que: “/...] a gente que é fruto da regido precisa
estudar essa parte historica deste lugar, pois é importante”. Esmeraldino ressalta a importancia
da insercao dessa histdria no Projeto Politico Pedagdgico da Escola, para que acontega o resgate
histérico do povo negro do lugar. “A4 escola precisa formar mais os profissionais que atuam
aqui”. Ao ser indagado sobre a Lei 11.645/08, o professor confirma que vém acontecendo as
disciplinas especificas na escola ja ha quatro anos.

Leandro Batista é o professor de duas disciplinas na grade dos Saberes Quilombolas.
Formado em Educacdo Fisica, morador em Cuiab4, trabalha hd um ano na escola. Batista
confirma que as disciplinas estdo inseridas na grade curricular, vém sendo administradas,
porém, ressalta a caréncia de professores habilitados para tais disciplinas. Ao ser indagado sobre

os desafios destas disciplinas, responde que:

Nao encontramos incentivo da parte dos governantes politicos, falta de material
didatico: livros, revistas, cAmera pra fazermos filmagens, entrevistas; falta de tempo
tendo em vista que € sé uma aula por semana, dificultando desenvolver um trabalho
mais aprofundado, e também falta de interesse da comunidade, pois a mesma néo
aceita que a comunidade seja considerada quilombola. Porém estamos ansiosos pra
trabalharmos com as disciplinas em 2014, pois estamos elaborando varios projetos, os
quais junto com os alunos desenvolveremos na comunidade escolar (depoimento do
professor Leandro Batista em 3 de fevereiro de 2014).

Com relagdo aos avancos, Batista cita o despertar do interesse dos alunos pelo assunto
durante o processo de desenvolvimento das aulas. Considera que /[...] a inclusdo destas
disciplinas na grade curricular foi um passo importante que contribuird para continuidade de
acoes significativas em prdticas de cidadania.

Esse trajeto percorrido expressa a necessidade de uma discussao mais ampla em torno
identidade da Educac¢do Escolar Quilombola no Estado, como uma modalidade especifica e

diferenciada dentro do sistema de ensino, garantindo ndo sé a implementacdo das leis, mas
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também que os educadores e educadoras, de fato, estejam comprometidos e comprometidas
com a efetivacao destas.

A presenca da maioria de professores (74%) nao pertencentes a comunidade Aboli¢ao
nao € em si um impeditivo, mas indica uma dificuldade a ser superada, para a compreensao do
real papel da escola no contexto social especifico em que ela se insere.

As agdes afirmativas permanentes, reivindicadas historicamente pelo Movimento

Quilombola, apontam para a necessidade de que a educacdo seja reconhecida como
“lugar aprendente” que precisa ser reconhecido também como “lugar ensinante” (COUTINHO,
2009, p.97).

A expressdo dessa busca na Escola Maria de Arruda Muller e dentro da comunidade
Abolicdo, deve passar pelo aprofundamento do papel da escola no contexto da propria luta da
comunidade por seu territorio. Se a comunidade, a partir do contexto de luta reivindicatdria,
vem resgatando seus vinculos sociais e culturais e reconstruindo uma identidade que até entao
se encontrava fragilizada, a escola e seus profissionais podem e devem contribuir na constru¢ao
do espacgo privilegiado para tal reafirmacao. Este € o sentido desta escola ser quilombola.

Parafraseando a professora Armezina, o processo passa pela compreensdo das pessoas
da comunidade acerca do sentido que possa consistir aquilo que seja o significado da expressao
quilombola, do resgate da histéria da comunidade Aboli¢do, visto que muitos a desconhecem.
Isso passa pela formagdao dos profissionais que atuam na escola, mas também pela maior
conexao entre a dindmica escolar e as perspectivas expressas na luta territorial quilombola.

O sistema de ensino na escola Maria de Arruda Muller funciona de maneira ciclada,
onde os professores das séries iniciais tem sua turma e os professores das disciplinas especificas
transitam pelas turmas mais avancadas. A Escola funciona em trés turnos com o Ensino
Fundamental de nove anos. Hé seis 6nibus que buscam e levam os estudantes das comunidades
até a escola, que conta com uma turma de estudantes especiais € uma turma de EJA a noite. A
gestdo € composta pelo diretor, duas coordenadoras pedagégicas, CDCE, Conselho Fiscal, um
secretério, 23 professores e 16 pessoas que atuam como apoio, totalizando 39 funciondrios. E
valido ressaltar que dos 23 professores apenas quatro sdo moradores da regido de Abolicdo, os
outros moram em Cuiabd, inclusive o secretario, o diretor e a coordenadora. Os demais
funciondrios, responsaveis pelo cuidado com a escola, todos sao da comunidade.

O prédio da escola € todo de alvenaria e em seu espaco estdo distribuidas as quatro salas
de aula bem estruturadas com lousas, mesas e carteiras em bom estado e um armario. Também

ha uma sala de educacdo especial, uma de informadtica e articulacio. H4 uma secretaria com



112

computador, sala do professor e uma biblioteca. Contém também trés banheiros em bom
estado, uma cozinha reformada, um depdsito de material e uma despensa. O teto e as paredes
em bom estado, a pintura aparenta ser nova e o piso € de ceramica. H4 um corredor que liga as
salas de aula ao patio interno e as demais salas de administragado, possibilitando o deslocamento

mesmo em periodo de chuvas. H4 também um campo de futebol no fundo da escola, onde

acontecem as aulas de Educacao Fisica.

g(ljé;ﬁm 21 - Salas de aula, corredor e pdtio. Foto: Euldlia, Figura 20 - Salas de aula, corredor e pdtio. Foto: Euldlia,

2014.

Figura 22 - Sala dos professores. Foto: Euldlia, 2014. Figura 23: Coordenagcdo Pedagdgica. Coordenadora
Vanuza Selk Teixeira Guimardes. Foto: Euldlia, 2014.
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Figura 25 - Interior da biblioteca. Turma 8° ano B. Foto: Figura 24 - Interior da sala de aula. Turma 8° ano B. Foto:
Euldlia, 2014. Euldlia, 2014.

Figura 26 - Refeitorio. Foto: Euldlia, 2014. Figura 27 - Pdtio. Foto: Euldlia, 2014.

No fundo da escola tem-se a casa dos professores, onde eles se alojam durante a semana
de aula, ja que a maioria mora em Cuiabd. A dgua fornecida para os estudantes e funciondrios
¢ proveniente de um pocgo artesiano, garantindo uma potabilidade. A escola serve almoco e
jantar, feitos na cozinha da escola e ainda hd a merenda nos intervalos. Pelo numero de
estudantes ndo € uma escola pequena e passou recentemente por algumas reformas.

Como se pode observar, a escola possui uma estrutura que propicia o bdsico para o
aprendizado dos estudantes, diferentemente de situagdes que pudemos observar em estudos
realizados nas escolas localizadas em outros territérios quilombolas. A escola e o diretor sdo
muito bem aceitos por todos, entre professores, estudantes e moradores.

Deve-se considerar o esforco dos estudantes que vém de outras comunidades para esta
escola, enfrentando uma boa parte de estradas ruins. As imagens abaixo revelam o quanto a
localizagdo da escola oferece extremo risco aos estudantes, funciondrios e outros que transitam

em func¢do dela. Cabe lembrar que, recentemente a pedido da escola, foi colocada uma lombada
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eletrOnica para controlar a velocidade dos caminhdes, no entanto ndo € suficiente para garantir

o fluxo tranquilo dos moradores e estudantes do lugar.

Figura 29 - Rodovia em frente a escola. Foto: autora, 2014. Figura 28 - Rodovia em frente a escola. Foto: autora, 2014.

5.4 — OS PROFESSORES

O Brasil precisa de professores dispostos a fazer a revolucdo das pedagogias. Cada
um de nos estd convocado a entrar nesse grupo (MOURA, 2007, p. 200).

N3ao se pode pensar no papel da escola como intermediadora no processo de identidade
da comunidade sem pensar no importante papel dos professores nessa instituicdo.
Parafraseando a professora Natalia, “o professor vai transmitir o que lhe interesssa”. Sendo
assim, o professor assume um importante papel politico no processo de busca e reconhecimento
de uma identidade coletiva; esta depende da identidade assumida pelo professor que estd
imbricada pela sua bagagem histdrica, social, racial, econdmica e educativa.

Como anteriormente referido, hd na escola Maria de Arruda Muller 23 professores,
sendo 19 moradores de Cuiabd, cinco das regides rurais vizinhas e apenas uma professora
moradora na comunidade Aboli¢do, que é a dona Armezina. E importante observar que deste
total de professores, 13 sao mulheres e apenas uma possui os tragos da africanidade e se
considera negra. Deste rol de professores, apenas trés se identificam como quilombolas, sendo
uma mulher e dois homens. Trarei presentes os relatos destes trés com o intuito de observar o
processo de constru¢do da identidade dos mesmos.

Vale lembrar-se do Professor Ivo (51), ele é um dos professores negros que se

reconhece como quilombola. Seu Ivo nasceu e cresceu na comunidade Estiva, uma comunidade
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quilombola ao lado, atualmente conhecida como Serrana. Ali mora até hoje. Assim como o0s
outros que se reconhecem quilombolas, faz referéncia a seu irmao, pais, avos e bisavds, onde
todos aparecem como protagonistas na regido. Seu Ivo € solteiro e mora somente com um filho.
Seu pai, com quem morava, faleceu ha pouco tempo. Revela em seus relatos que ele era

curandeiro e que muita gente o procurava para tratar de picadas de cobra.

'

Fi ig.ura 30 - Professor Ivo durante a entrevista. Foto: Euldlia, 2013.

Seu Ivo cursou o magistério através do projeto Transpor, oferecido pela prefeitura
municipal de Cuiaba e ha 26 anos trabalha como professor na regido. Coordenou as escolas
mais proximas em 1994, as que ele chama de: Abolicdo, Pantanalzinho, Mata-Mata, Bom
Jardim, Cérrego do Ouro e Nova Esperancga, através do Projeto Transpor, citado acima.

Ele se encontra atualmente em desvio de fungdo e seu servigo atual, além de cuidar dos
estudantes no intervalo, € contribuir na parte administrativa e ainda fazer os reparos na escola.
E importante neste trabalho registrar o trajeto profissional do senhor Ivo relatado por ele, pois

retrata também o trajeto de formacdo dos professores da regido.

[...] quando a escola pertencia ao municipio de Cuiab4, a maioria dos professores era
considerado como instrutor de ensino, ndo era professor. Af na época de Dante eles se
prontificaram de dar formagdo para os professores que eram considerados como
leigos. Af que implantaram o projeto Transpor que surgiu essa escola, isolou as outras,
colocou transporte, né, e investiu na formagdo dos professores também oferecendo o
Magistério. Entdo hoje nés temos o Magistério, que antigamente era o auge da
formacao, né. Entdo nés tornamos professor, eu a Natdlia, um bocado de pessoa da
zona rural. Diz que tinha muitos membros que tinha s6 até a quarta série e dava aula
porque num tinha outra pessoa de conhecimento maior, né. Af quem vestiu a camisa
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foi. Af em 92 eu fiz o concurso e passei. (relato do Professor Ivo da Cruz de Oliveira,
em novembro de 2013).

Seu Ivo relata que logo apds a sua entrevista decidiu pintar a frente do muro da escola e
escrever algo que a identificasse como sendo quilombola. No entanto, no dia posterior, apds a
pintura, o muro amanheceu pixado como um borrdo. Entdo ele passou uma tinta branca por
cima “para que o muro nao ficasse tao feio”. Assim mostra a foto do muro abaixo. Percebe-se

que onde esta escrito “Educagdo” (em azul), estava escrito “Educacio quilombola”.

35
Figura 32 - Muro da escola. Foto: Euldlia, 2013. Figura 31 - Muro da escola. Foto: Euldlia, 2013.

Este ato de pichacdo do muro revela o descontentamento de alguns moradores em
relac@o ao processo de reconhecimento e a elementos que facam lembrar a presenca e histéria

de quilombolas vinculados aquele lugar. Segundo Bordieu

[...] os agentes sociais ndo agem de maneira disparatada, que eles ndo sdo loucos, que
eles fazem coisas sem sentido o que ndo significa supor que eles sejam racionais, que
tém razdo em agir, que nas suas a¢des sejam dirigidas guiadas, ou orientadas por essas
razdes. Eles podem ter condutas razodveis sem serem racionais; podem ter condutas
as quais podemos dar razio, como dizem os cldssicos, a partir da hipétese de
racionalidade, sem que essas condutas tenham tido a razdo como principio [...] Assim
a sociologia postula que ha uma razio para os agentes fazerem o que fazem
(BOURDIEU, 2008, p.138).

Ao ser indagado sobre o sentido da escola, seu Ivo considera que deveria ser um espaco
de valorizacdo de muitas culturas pelo fato daquele lugar trazer histérias de miscigenacdo de
indigenas, negros e espanhdis. O que seu Ivo estava fazendo era clamando, através da pintura,
por uma atencao aos aspectos multiculturais daquela comunidade. Esse mesmo clamor € feito

por Gomes:
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A escola, enquanto instituicdo social responsivel pela organizagdo, transmissao e
socializacdo do conhecimento e da cultura, revela-se como um dos espagos em que as
representacdes negativas sobre o negro sao difundidas. E por isso mesmo ela também
¢ um importante local onde estas podem ser superadas. Cabe ao educador e a
educadora compreender como os diferentes povos, ao longo da histéria, classificaram
a si mesmos e aos outros, como certas classificagcdes foram hierarquizadas no contexto
do racismo e como este fendmeno interfere na constru¢do da autoestima e impede a
construcao de uma escola democratica (GOMES, 2003, p.77).

Se o que caracteriza a comunidade sdo os aspectos culturais e as relacdes raciais, penso
que a escola, portanto, como mediadora do conhecimento formal e informal, deva estar atenta
a estes aspectos, para ndo correr o risco de priorizar praticas e discursos que valorizam uma
cultura em detrimento da outra, refor¢cando a ideia de superioridade da cultura hegemonica,
cujos valores passam a ser concebidos como norma social legitima a ser seguida por todos os
grupos humanos.

Apesar da escola ser reconhecida formalmente como quilombola, poucos concordam
com essa defini¢cdo, pois afirmam que nao hd mais quilombolas naquela comunidade. Desde
estudantes, professores, gestores e moradores, acreditam que ela se enquadra nas caracteristicas
de escolas do campo, assim como foi até hd pouco tempo. A meu ver, apesar de todos os
entrevistados concordarem com o fato de ali ter existido negros escravizados e que ha
comunidades quilombolas préximas e que sdo atendidas pela escola, ha ainda dificuldades de

como esta realidade deva se inserir na dinimica da escola.

[...] Porque aqui num existe mais remanescente quilombola. Pra vocé ver, né, os
costumes que tinha antes, num tem mais aqui. A ndo ser que for fazer um trabalho de
resgate. Eu acho que seria interessante o resgate da cultura até como subsisténcia, né,
sobrevivéncia, né. Porque hoje em dia todo mundo empregado nas firma. T4 muito
pouco, né. Pela histéria que a gente tem na regido aqui. Sei 14 porque motivo... Tem
vez que aqui pra vocé achd uma mandioca é complicado..E acho que o trabalho seria
bem legal se fosse um trabalho direcionado pro publico alvo mesmo, né, direcionado
pra quilombola mesmo. Eu vejo assim. A partir do momento que colocou ela como
quilombola, ela tem que assumir o papel de quilombola, entende? (relato do Professor
Ivo da Cruz de Oliveira, em novembro de 2013).

E valido considerar, contudo, os recentes esforcos dos professores e gestores na busca
de concretizar a escola quilombola. Durante a entrevista com Seu Ivo, ao ser indagado sobre o
sentido daquela escola ser quilombola, expressa concordancia que € em funcdo da presenca de

negros no lugar:

[...] pra mim acho que € por causa do resgate cultural, né, da existéncia dela [escola],
de diagnosticar, né. Vive em funcdo de que? Surgiu porque? Quem que frequentou?
Quem comegou a participar nela? Do reconhecimento, né. Eu acho que € interessante
isso, o resgate da histéria do surgimento dela e da populacio que ela atendeu, né. E
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essa regido aqui a gente observa que sdo pessoas remanescentes mesmo, bisavo,
tataravd, sdo nascido e criado aqui. E € assim, tudo familiares mesmo. [...] eu me
identifico por causa da minha raiz, né. [...] isso faz parte da raiz, da identidade de um
povo, né. Até pra pessoa ndo se sentir humilhado, ter esse orgulho, né, andar de cabega
erguida, porque os negros, o pessoal assim, aqui, sofreu muito. Tem histdrias
assombrosas a esse respeito, né. Tem que ser uma area muito especifica. Ai, depende
muito desse cuidado que tem que ter, né. Planejar e fazer acontecer pra abordar os
outros conhecimentos. Sou a favor que tem que discutir essa questio, porque 0s negros
ndo vieram sozinho com as préprias pernas, né. E vejo assim, quilombola fica mais
voltado sé pra histéria do negro, mas porque ndo o indigena também? (relato do
Professor Ivo da Cruz de Oliveira, em novembro de 2013)

No entanto afirma também que se deve garantir um ensino multicultural por conta da

presenca de “outras diferencas na escola”.

[...] Mas s6 que eu vejo uma questdo preocupante € que hoje ja ndo existe, td muito
diversificado, tem muita mistura, tem muita raca envolvida, € gadcha, é paranaense,
catarinense. T4 assim. E se for trabalhar a parte cultural quilombola, e as outras que
ndo fazem parte desse meio que € descendente de alemdo e num sei mais de qué? Por
um lado seria interessante se a clientela fosse tinica e exclusiva quilombola. Mas ai
fica um tanto constrangedor por que, o que eles quer saber, né? [...] Porque de repente
o trabalho que vocé for desenvolver acaba discriminando o branco, o negro e acaba
excluindo dum grupo, duma sociedade, né. Mas esse ainda estd em debate. Eu sou a
favor, mas a maneira de como abordar esse assunto que eu acho preocupante. Porque
que tem que ter quilombola? Tem que ter toda etnia, porque aqui ndo atende s6
quilombola. Aqui s@o muitas realidades. Eu vejo que poderia ter, desde que abordasse
todos os outros assunto e ndo se identificasse como quilombola. Porque se vocé nao
colocar como quilombola af fica um leque mais aberto. E se coloca como quilombola
o assunto fica truncado. Parece que tem que transmitir o ensino s6 do quilombola. Af,
tem que tratar? (Professor Ivo da Cruz de Oliveira, em novembro de 2013)

Percebe-se na fala de Seu Ivo o receio de que a autoafirmacio da identidade quilombola
gere conflitos pela diversidade também presente na comunidade e, por conseguinte, na escola.
As aparentes contradi¢cdes na fala de Seu Ivo revelam este momento de constru¢do da
reafirmacdo identitdria, pessoal e comunitdria, processo esse de descoberta das possibilidades
quanto a especificidade da escola.

O cuidado de Seu Ivo ao tratar do tema, pode também revelar, subliminarmente, uma
estratégia deste se resguardar diante de parte das pessoas da comunidade e da escola. O ato de
pichacdo de seu trabalho no muro, quando decidira escrever “Escola Quilombola”, revela
preconceitos em relagcdo a reafirmacdo identitaria da qual ele € partidario. Este fato demonstra
que esta reafirmag@o na comunidade Aboli¢do ndo € tranquila.

Professora Natdlia Bom-Despacho Silva Albuquerque (54), quilombola, nasceu na casa
onde mora até hoje na comunidade Pantanalzinho e da aula na comunidade Aboli¢cdo desde sua
fundag@o. Pelo seu relato, ela concorda com seu Ivo no sentido da escola reconhecer a historia

daquele lugar, de fazer um trabalho de resgate daquela regido. No entanto percebe-se que dona
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Natélia se expressa com maior compreensao sobre o sentido do que € ser quilombola. Afirma
que ainda existem sim quilombolas na comunidade e, em sintonia com Gomes, que a escola

precisa adequar o seu curriculo para essa realidade.

Penso que todo(a) educador(a), ao trabalhar com a questdo racial, deveria tomar
conhecimento das lutas, demandas e conquistas do Movimento Negro. Nao podemos
nos esquecer de que a inclusdo da temdtica racial na escola brasileira e o
reconhecimento a sua inclusido no curriculo deve muito a atuacdo desse movimento
(GOMES, 2005).

E importante analisar suas consideragdes sobre o sentido da escola ser quilombola:

[...] Olha, o sentido dessa escola, pra mim, vocé sabe que toda a coisa que vocé tem
um pouco ele se torna tdo importante pra vocé, né. S6 que € assim. Ela foi reconhecida,
tem algumas coisas que t4 ai que pode dizer que t4 s6 no papel, mas a gente totalmente
nao tem um trabalho bem profundo disso, porque é uma coisa que a pessoa ja tava
distanciando disso. Vocé sabe que essa questao ndo € todo mundo que vé com bons
olhos, né, v& com discriminac@o. Pra trabalhar isso tem que ter sustentacdo, tem que
ter o dominio daquilo e levar muito sério, porque € uma coisa séria porque sé vocé
escrever no papel eu acho que ndo tem muito fundamento. Eu penso assim. Eu acho
assim que a gente deixa muito a desejar, né. As vezes vocé olha, mais...assim...parece
que por recursos que tem (por interesse financeiro). E num € isso, € a questdo da
conscientizagdo. E vocé trabalhar a questio mesmo da pessoa nio ter discriminagio e
saber que todos nés somos humanos seja quem somos nés, indio ou negro, quem for,
nds somos seres humanos e precisamos de respeito, né. [...] Olha, tem a Seduc, tem
esses outros movimentos que podia td passando muito conhecimento pra nés porque
em primeira mio eles t€m que conscientizar a gente, tem que situar naquilo que vai
fazer. [...] Voc€ ndo vai mudar a mente das pessoas, fazer virar aquilo, mas vocé vai
conscientizar e até porque estd imposto hoje na disciplina, os contetidos
afrodescendentes. Se ele estd pra ser trabalhado, vamos trabalhar, né. Ele estd af e ja
foi inserido na escola que tem que ter essa disciplina e se foi imposto isso vamos
trabalhar (relato da Professora Natalia Bom-Despacho, em novembro de 2013).

Percebe-se neste relato que Dona Natalia € a favor da Escola ser considerada quilombola
e sente orgulho por nela estarem sendo discutidos assuntos que se relacionam ao sentido de
pertenca ndo s6 dela, mas também de sua familia. Ela reconhece a multiculturalidade da
comunidade, mas reafirma a importincia do reconhecimento da escola como Escola
Quilombola, ainda que maiores passos tenham que ser dados para sua efetivacao.

Alguns dos entraves, ainda presentes, para esta efetivacao, ficam evidentes em sua fala

quando deixa transparecer, de forma mais clara, aspectos do preconceito tocados por Seu Ivo.

[...] Porque as pessoas ndo vé a outra questao, sou descendente quilombola, mas nés
somos € voc€ tem que assumi € as pessoas ndo gosta e quando vocé ndo assume [...]
porque € uma coisa que vocé € descendente entdo era negado esse direito a voce. [...]
E as vezes tem pessoa que nem quer saber sobre isso. E se voc€ ndo quer saber sobre
isso vocé vai passar pro seu estudante...? Uma coisa que pra vocé€ ndo interessa?
Entdo... ja percebemos isso. Ja tivemos encontro aqui com a secretaria [Seduc] e
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fizeram uma palestra excelente, mas ai parece que nao foi muito bem aceito. Af fica
dificil, né. Porque af também um grupo quer e outro nao quer af ...eu ndo sou a pessoa
ideal pra falar, por que as pessoas falam que é porque ela tem a ver, né... Entdo fica
assim, vocé sente, mas tem hora que vocé ndo pode falar nada. As pessoas olham pra
outro lado e ndo pro lado que vocé€ quer. (Professora Natdlia Bom-Despacho,
novembro de 2013).

Fica manifesta que, em parte, a efetivacdo da Escola Quilombola nesta comunidade
esbarra ainda em preconceitos também por parte daqueles que compdem o conjunto da escola,
inclusive para com aqueles que se assumem quilombola, como ocorre com esta professora: sou
descendente quilombola, mas |[...] vocé tem que assumi e as pessoas ndo gosta.

Esta negacdo da identidade, de certo modo, é também a negacdo das pessoas que se
assumem quilombola. Por consequéncia hd uma repercussao direta na implementac¢do da escola
quilombola, tendo em vista que esta se instala a partir de uma identidade coletiva que a
antecede.

Ao se identificar como quilombola, expressa um sentimento de autoestima, um orgulho
de sua ascendéncia e a necessidade que sente em participar de espacos formativos sobre a

questao racial.

[...] mesmo dentro dessa mistura eu me identifico com quilombola. E o meu jeito, o
meu jeito de ser eu gosto dessas coisas sabe... E panela de ferro, eu tenho minha
casinha de adobe 14. Dei até uma ajeitada nele agora. O meu irméo doido pra passar
trator encima, ndo deixei porque era do meu pai e da mina mae, eles fizeram, que meu
irmdo queria. Eu me identifico e gostaria de... sabe... td inserida... [se referindo &
participac@o em movimento negro] até uma vez eu procurei uma pessoa pra vé se eu
fazia parte da...como é que fala... desses movimentos que tem....esses pessoal da
consciéncia negra... Eu gostaria de fazer parte disso. Eu falo assim, € a minha histéria
minha identidade. Eu ndo queria perder. Mesmo na minha familia tem pessoas que
num ¢é chegado nisso ndo, queria ser loiro essas coisa né. Isso ndo interessa pra eles
(Professora Natalia Bom-Despacho, novembro de 2013).

Percebe-se na fala desta professora além do orgulho e a reafirmacao identitaria, que o
processo de reconhecimento da escola e da comunidade como quilombola trouxe outros
“efeitos”. A manifestacdo do desejo de participar do movimento negro, de aprofundar na
consciéncia e na participacdo politica reforcam aspectos da negritude que poderdo também
repercutir para outras pessoas da comunidade. O cuidado com elementos simbdlicos, por sua
vez - a casa e as panelas — pode representar a necessidade de manuten¢do dos vinculos com a
ancestralidade. Esta reafirmacdo da identidade, entretanto, encontra na mesma familia seu
oposto, ou seja, a autonega¢do, quando alguns da propria familia da professora querem “‘ser

loiro”, negando as caracteristicas fisicas proprias. Esta vontade de ser branco reflete o resultado
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do racismo em que ser negro se associa a algo negativo e feio, em contrapartida ao bom e belo
que seria ser branco.

A fim de analisar os aspectos da educagao propriamente dita, na fala de Dona Natélia ...
as vezes tem pessoa que nem quer saber sobre isso. E se vocé ndo quer saber sobre isso vocé
vai passar pro seu estudante...? fica expressa claramente a chave para o que este trabalho se
propde, que é conhecer se a escola quilombola pratica uma educagdo diferenciada. Na carta de
Paulo Freire aos professores, ele trata sobre o aprendizado desse ensinante e que esse ato sO
acontece a partir do momento em que este se coloca a disposi¢ao de ser também aprendiz

politicamente.

O aprendizado do ensinante ao ensinar se verifica a medida em que o ensinante,
humilde, aberto, se ache permanentemente disponivel a repensar o pensado, rever-se
em suas posi¢des; em que procura envolver-se com a curiosidade dos alunos e dos
diferentes caminhos e veredas, que ela os faz percorrer. Alguns desses caminhos e
algumas dessas veredas, que a curiosidade as vezes quase virgem dos alunos percorre,
estdo gravidas de sugestdes, de perguntas que ndo foram percebidas antes pelo
ensinante (FREIRE, 1993, p. 259).

Nessa carta Freire (1993) dialoga sobre questdes da constru¢do de uma escola
democratica e popular, convocando principalmente os professores para o engajamento nesta
constru¢do. Ele chama a aten¢@o para o conteido a ser ensinado, que este seja ensinado com

competéncia e responsabilidade ética para com essa prética.

O fato, porém, de que ensinar ensina o ensinante a ensinar um certo conteido nio
deve significar, de modo algum, que o ensinante se aventure a ensinar sem
competéncia para fazé-lo. Nao o autoriza a ensinar o que nio sabe. A responsabilidade
ética, politica e profissional do ensinante lhe coloca o dever de se preparar, de se
capacitar, de se formar antes mesmo de iniciar sua atividade docente. (FREIRE, 1993,
p.259)

Pensar um curriculo que atenda aos anseios identitarios da comunidade Aboli¢ao parece
ser um desafio para os professores e gestores da escola Maria de Arruda Muller, pois o que é
observado ¢ a dificuldade geral de aceitacdo, compreensao dos conceitos que envolvem o que
¢ ser quilombola, o que € uma escola quilombola, a importancia da afirmacdo da cultura, ou

qual € essa cultura e identidade da comunidade, a valorizacio da cultura afrodescendente.
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Figura 33 - Professora Natdlia durante a aula com seus alunos. Foto: Euldlia, 2014.
Para equacionar a problemdtica da constru¢do de um curriculo que atenda as
necessidades da escola e da comunidade, os préprios professores e gestor levantam a
importancia de conhecerem melhor, de se qualificarem para trabalhar em uma escola
quilombola, e consequentemente contribuirem e orientarem para constru¢ao do curriculo. De

maneira semelhante ao que dizem os professores da escola, Gomes (2003) afirma:

E também tarefa do educador e da educadora entender o conjunto de representagdes
sobre o negro existente na sociedade e na escola, e enfatizar as representacdes
positivas construidas politicamente pelos movimentos negros e pela comunidade
negra (GOMES, 2003, p.77).

A formacdo adequada solicitada pelos professores entrevistados e pelo gestor podera
desencadear um processo de apropriacao de saberes importantes para a escola e a comunidade,
a ponto de modificar a relagdo tanto dos professores, quanto dos estudantes e da comunidade
em relacdo a denominagdo “escola quilombola” e o reconhecimento das identidades locais.

Munanga (2005) classifica esse processo de reconhecimento como transformacao:

Essa transformacfo fara de nds os verdadeiros educadores, capazes de contribuir no
processo de construgdo da democracia brasileira, que ndo poderd ser plenamente
cumprida enquanto perdurar a destrui¢ao das individualidades histéricas e culturais

das populagdes que formaram a matriz plural do povo e da sociedade brasileira.
(MUNANGA, 2005, p. 17).

O professor Esmeraldino, que mora na comunidade Curva da Linha, préximo a

comunidade Abolicdo, trabalha h4 dez anos na escola Maria de Arruda Muller como professor
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nas séries iniciais e na sala de recurso multifuncional. Seus pais e avés também fazem parte da
histéria da regido da comunidade Abolicdo. Compreende que a escola foi reconhecida
quilombola pelo fato de ali ter resquicios de escravidao. Segundo ele, a comunidade foi
descaracterizando e perdendo a identidade que tinha por conta de vdrias pessoas que foram
chegando a comunidade. Ao ser indagado se ele sabia o que € ser quilombola ele respondeu que

sabe:

[...] Sei o que é ser quilombola. Em parte, né. Ser quilombola acho que é a pessoa ser
descendente de um quilombola, né. E eu fazendo parte da histéria local, acho que sim.
Acho que sim. As vezes o nosso avd, bisavd fez parte dessa histéria, entdo a gente
tem que resgatar e assumir o que € né. Meu pai dizia que alguns trabalh6 na fazenda,
mas num posso dizer se foi escravos, né (relato do Professor Esmeraldino Pereira, em
entrevista no dia 3 de novembro de 2013).

Esmeraldino acredita que uma das func¢des da escola € resgatar a histéria dos tempos
antigos, pois € uma forma de permanecer a historia dos que sio frutos da regido.

Creio que para que este processo seja efetivado, entretanto, € necessario que 0 corpo
docente da escola esteja em sintonia com este objetivo. Que busque, através de praticas
vinculadas ao contexto da escola quilombola, meios que potencializem e valorizem esta

historia.

S6 a partir da formagdo de professores capacitados a criar, levantar possibilidades,
inventar novas situacdes de aprendizagem em sala de aula, frente a especificidade do
contexto em que conduz o processo de ensino-aprendizagem, imbuidos do sentido de
sua profissdo e de sua responsabilidade na sociedade, poder-se-a desenvolver um
processo escolar de educacio consoante a realidade sociocultural brasileira (MOURA,
2007, p.80).

E pertinente destacar o grau de comprometimento de todos os professores entrevistados
com a pratica educativa de uma escola multicultural, do mesmo modo que é também
preocupante, pois, o desconhecimento considerdvel dos aspectos fundamentais de uma
educagdo para as relacdes etnicorraciais pode fazer do professor um mediador inconsciente dos
esteredtipos se for formado com uma visdo acritica, pautada nas formas de acdo pedagdgica
que privilegie uma cultura sobre a outra, firmando a relagdo de poder, citada por Hall (2013)

no capitulo anterior.

5.5 OS ESTUDANTES
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Os estudantes s@o em sua maioria de outras comunidades préximas da Abolicdo,

distribuidos em 13 comunidades. Estes vao para a escola de Onibus escolar. Sdo seis Onibus

distribuidos em seis linhas centrais onde os 6nibus transportam os estudantes:

Linha dos | Nome da | N%studantes | N°estudantes | N° Total de
Onibus comunidade de onde | matutino vespertino estudantes | estudantes
sai o 6nibus noturno por linha
Linha 1 (45 | Tamandua 18 27 15 60
km)
Linha 2 (62 Agua Buriti 16 29 10 55
km)
Linha 3 (24 | Pousada Casa de 08 15 07 30
km) Pedra
Linha 4 (49  Gleba resisténcia 37 37 10 84
km)
Linha 5 (73 Sangradouro 48 48 20 116
km)
Linha 6 (65 Olho d’agua 60 70 55 185
km)
Total de estudantes por periodo 187 226 117 530

Tabela 8 - distribuigdo das linhas de 6nibus escolares por regioes.

Nessa tabela ndo estao incluidos os estudantes que residem nas proximidades da escola.

Alguns dos alunos que dependem de transporte vém estudando na escola da comunidade

Abolicdo desde o inicio do seu periodo escolar. Parte dos estudantes maiores ja frequentaram

escolas urbanas no municipio de Cuiaba.

Figura 34 - Estudantes voltando para suas casas. Fotos: Euldlia, 2014.

Devido a dependéncia do transporte ¢ comum algumas criancas nao irem a escola

quando o Onibus estd quebrado. Outras vezes este quebra no caminho para a escola e outro
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Onibus tem que ir buscar estudantes na estrada. J4 ocorreram situacdes em que apresentou
defeito no percurso entre a casa e escola, obrigando os estudantes a ficarem horas esperando
sem alimento ou 4gua a beira da estrada, até que se realize o conserto do dnibus. Embora todos
esses problemas, cabe ressaltar que, no entanto, € baixo o indice de desisténcia dos alunos. A
maioria dos estudantes mora com seus pais que sdo trabalhadores nas fazendas da regido e as
desisténcias de alguns alunos sdo motivadas pelas mudancgas frequentes dos pais que deixam os
servicos nas fazendas.

Entre os estudantes adultos, o motivo da desisténcia é em razdo da necessidade de
trabalhar nas fazendas, nas mineradoras ou na cidade mais préxima.

Oito estudantes moradores da comunidade Abolicdo foram entrevistados
individualmente, na faixa-etdria de 14 a 16 anos. Eles foram escolhidos por serem moradores
da comunidade. Quatro meninas e quatro meninos. Todos nasceram na comunidade e estudam
na escola desde o primeiro ano. Destes, cinco sdo catdlicos e trés evangélicos. Apenas uma
afirmou ser quilombola, apesar de todos demonstrarem o minimo de conhecimento da histéria
dos negros naquela comunidade. Ao serem indagados sobre sua ‘cor’, uma respondeu que era
branca, trés responderam a cor parda, dois que eram morenos € apenas uma respondeu ser negra.
Destes, todos moram com seus pais na fazenda. A renda da familia desses estudantes varia entre
um a trés saldrios. Seis estudantes responderam que a renda € um saldrio, um respondeu que era
dois e um estudante respondeu que era trés saldrios minimos. Todos os estudantes disseram que
gostam de morar ali, que é um lugar tranquilo. Todos se referiram 4 cidade como um lugar
violento. Gostam de pescar, jogar bola e ir para o rio.

Dos oitos estudantes, cinco responderam que os pais vieram de Goids para trabalhar na
fazenda. Sete responderam que estudam para ter um futuro melhor, mas nao souberam explicar
que tipo de futuro melhor era esse. A certeza € que dard um futuro melhor para a familia. Apenas

uma estudante respondeu que estuda porque quer ser engenheira.
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Figura 35 - Estudantes durante o mtervalo das aulas Fotos Eulalla, 2014.

Todos afirmaram que quilombola significa “pessoas descendentes de escravos” que
trabalhavam ali antigamente. No entanto apenas uma afirmou ser quilombola, fazendo
referencia a seus pais ou avés que trabalhavam ali. Outro afirmou que sua familia € toda dali,
seus avOs nasceram ali, mas ele ndo sabe se é quilombola. Os demais afirmaram que ndo sao
porque seus pais sao de outros estados. Todos declaram que gostam muito da escola.

Percebe-se que, embora o termo quilombola seja conhecido por alguns, a maioria dos
alunos entrevistados nio tem a real dimensido do que signifique. Mesmo os dois alunos que
pertencem a familias que se reconhecem quilombolas apresentam dividas. De alguma forma o
fato de a escola passar a ser reconhecida como quilombola trouxe o tema para alguns, mesmo
ndo sendo quilombolas, mas sentem a necessidade de conhecer melhor o que significa ser
quilombola e em que a histdria daquele lugar tem a ver, de fato, com esta mudancga na escola.

Por outro lado, esta aparente desinformacao reflete a caréncia ainda presente quando a
abordagem do tema na grade curricular ou na efetivacdo do que a lei 11.645 prevé e a relacao
desta com a comunidade local.

Os dados revelam também a esperanca que € depositada na escola como um elemento
importante para garantir um futuro melhor, para eles e para a familia. O interessante € que
demonstraram um vinculo considerdvel e positivo com o territério ao afirmar que gostam e
querem ficar por ali. No entanto no que se refere a identidade quilombola, todos sentem a
necessidade de estudar mais sobre isso e sobre a historia do lugar.

Ao perguntar sobre o que eles esperam que seja ensinado na escola um respondeu que
fosse sobre preconceito, a aluna que se identificou como quilombola afirma que deve ensinar

sobre drogas. Os demais estudantes (6) disseram que deve ser ensinado mais sobre o que € ser
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quilombola. Todos se referiram ao termo quilombola como uma palavra estranha e nova no

universo escolar, que poucos t€m identificado:

[...] coisas que foi vivido aqui mesmo na escola. Porque a gente vive aqui entdo acho
que os estudantes devia saber mais sobre esse lugar. A maioria nio se interessa. O que
vai valer saber disso? Nada. Mas se alguém perguntar da histéria daqui a gente vai
saber responder (aluna Rafaela Lorena Almeida de Souza, 16 anos, entrevista
concedia em novembro de 2013).

Essa expressao revela um descontentamento € um desconhecimento da questao de modo
geral. Se a escola possui o papel de intermediadora dos valores historicos culturais, portanto,
deve investir na importancia de construir conhecimentos relativos a elaboracao do conceito de
quilombola e a afirmacdo da identidade, seja ela qual for, como vem investindo nos dltimos
meses, nas identidades que se revelaram presentes nessa pesquisa. Nesse sentido, Ribeiro

afirma:

Criangas brasileiras de todas as origens etnicorraciais tém direito ao conhecimento da
beleza, riqueza e dignidade das culturas negro-africanas. Jovens e adultos t€m o
mesmo direito. Nas universidades brasileiras, procure nos departamentos as
disciplinas que informam sobre a Africa. Que siléncio lamentével é esse, que torna
invisivel parte tdo importante da construgdo histdrica e social de nosso povo, e de nds
mesmos? (RIBEIRO, 2002, p. 150).

Na afirmacdo de Ribeiro, e na sintonia desta com o que defendem a maioria dos alunos
entrevistados, reside o fato de que para além daqueles umbilicalmente vinculados a histdria
quilombola ou afrodescendente, o conhecimento da histéria e da constituicao étnica e social do
Brasil — e a contribui¢io dos povos africanos — é um legado para toda a sociedade. E justamente
em harmonia com esta perspectiva, que se estabelece a Lei 11. 645. Portanto, parece haver um
hiato na perspectiva pedagdgica da escola, pois os professores interagem com os alunos
diariamente, mas parecem ndo se preocupar suficientemente em conhecer suas especificidades

e necessidades.

5.6 O CURRICULO DA ESCOLA

Se o objetivo € analisar como a educagdo escolar acontece em um territério quilombola,
nada mais evidente do que tratarmos sobre o curriculo desta escola. Considerando que a

comunidade se encontra em processo de reconhecimento de seu territério como espaco
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quilombola, a escola por sua vez, também, se encontra no processo inicial de apropriacdo desta

identidade e da construcdo de um curriculo direcionado para os interesses dessa comunidade.

A vida social ou a vida do mundo social ndo € outra coisa sendo o conjunto de a¢des
e das reagdes tendentes a conservar ou transformar a estrutura, ou seja, a distribuig¢@o
dos poderes que a cada momento determina as forcas e as estratégias utilizadas na luta
pela transformacdo ou a conservag@o e em consequéncia, as possibilidades que essas
lutas tém de transformar ou de perpetuar a estrutura (BOURDIEU, 1994, p.40).

Considerando a fala de Bourdieu acima e de Sacristan (2002), que curriculo é a soma
de todo tipo de aprendizagem e de auséncia que o estudante obtém como consequéncia de estar
sendo escolarizado, o curriculo possui um papel fundamental no processo de constru¢do de uma
identidade de uma comunidade e dos sujeitos que a povoam. Considerando também o papel
politico da Escola Maria de Arruda Muller como um espaco de conflito de poderes, como
analisamos no capitulo anterior, ao analisar o curriculo desta escola, faz-se necessario
considerarmos principalmente toda a diversidade cultural que ali se estabeleceu.

Nesta andlise, ¢ importante, primeiramente, trazer presente alguns conceitos como base
para a nossa discussao. Inicio recorrendo a Castilho (2011, p.163), que afirma que o curriculo
¢ uma “construcdo cultural, um modo de organizar praticas educativas, tendo em vista relagdes
significativas que envolvem poder, identidade, conhecimento, resisténcia e conflito. Ele
também instaura silenciamento, negacdes e exclusdes”. (p.163).

Castilho ressalta ainda que os curriculos formais para as institui¢cdes escolares ndo foram
pensados para estudantes negros e sim com base para uma sociedade branca, burguesa e
masculina, a partir de valores raciais e culturais dominantes (CASTILHO, 2011, p.166).

Ao pensar um curriculo para uma escola inserida em territério quilombola e que possui
aspectos culturais bastante diversificados, Moura (2005) nos indica que € desafiador
desenvolver nessas escolas “espagos pedagdgicos que propiciem a valorizacdo das multiplas
identidades que integram a identidade do povo brasileiro, por meio de um curriculo que leve o
estudante a conhecer suas origens € a se reconhecer como brasileiro”. (MOURA, 2005, p.69).

Nesse sentido apresento a fala de professora Natélia, que demonstra uma perspectiva de

mudanca de curriculo na escola onde trabalha.

[...] Acho que € isso que t4 faltando a gente trabalhar. Porque af a crianga ndo sente.
As vezes vocé vai falar uma coisa sobre negro, cultura negra, ai depois do jeito que
vocé trabalha isso pra eles num fica importante, num fica um conhecimento, vira uma
tortura. Mas, depender do jeito que vocé trabalha , é a nossa histéria, ai vocé vai
entender o porqué das coisas de hoje (Professora Natdlia Bom Despacho, em
entrevista concedia em novembro de 2013).
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Esta mudanca apontada pela professora passa pela valorizacao do préprio contexto da
escola, ou seja, seu locus social quilombola e a histéria que o caracteriza. Embora a cultura e a
histéria do negro no Brasil sejam extremamente relevantes nesse contexto € necessirio que
esteja vinculada a prépria histéria construida pela comunidade. Ao contrério, pode-se incorrer
no equivoco de se resgatar a historia “geral” desmerecendo ou negando a propria. Se assim,
pode-se, da mesma forma, reproduzir o curriculo que reforcard as desigualdades.

Nesta mesma linha, Castilho refor¢a o contetido do relato acima ao dizer que

A escola reproduz a desigualdade social e o preconceito etnicorracial presente na
sociedade, excluindo dos curriculos escolares a histéria das lutas dos negros na
sociedade brasileira e menospreza e folcloriza suas producdes culturais, impondo as
criangas um ideal de ego branco. Esses fatos desestimulam ou impedem que o
estudante negro tenha acesso ou permanéncia na escola (CASTILHO, 2011, p. 167).

Esses trechos levam a observar que o curriculo escolar ndo considera a experiéncia do
estudante e impde como Unica forma de adquirir os conhecimentos formais e acaba por omitir
outro curriculo advindo da realidade do estudante para dentro da escola. Moura (2005) chama
este curriculo de curriculo invisivel, que é a “transmissdo dos valores”, dos principios de
conduta e das normas de convivio dentro dos padrdes socioculturais da comunidade, “de
maneira informal e ndo explicita, permitindo uma afirmacdo positiva da identidade dos
membros de um grupo social”. (MOURA, 2005, p.72) Nesse curriculo invisivel, citado por
Moura, a histdria oral tem um papel importante, pois € a partir dela que as experiéncias de vida
dos membros da comunidade se projetam também para fora dela, ou seja, da comunidade para
outros espacos, inclusive da escola. (MOURA, 2005, p.74).

Este curriculo que Moura chama de invisivel, a partir do momento que ele se estabelece
no universo escolar, Castilho (2011) chama este de Curriculo em agdo, que sdo as “praticas
curriculares reais, compartilhadas no circuito escolar entre a comunidade que a compde, ou
seja, € o que de fato ocorre e o0 modo pelo qual se efetiva no trabalho escolar. S3o as agdes
processualizadas no chao da escola” (CASTILHO, p.169).

O curriculo praticado na Escola Estadual Maria de Arruda Muller segue as
conformidades propostas no Projeto Politico Pedagégico da Escola, buscando uma consonéncia
com as propostas da Educacdo Bésica do Estado e regida pelos Parametros Curriculares

Nacionais. No entanto, apesar de apresentar certa dissonancia com a proposta para as escolas



130

quilombolas, percebem-se esforcos por parte dos gestores e professores a fim de se apropriarem
desse universo novo de ensino que € a Educacao Escolar Quilombola.

De acordo com as entrevistas dos gestores e professores da escola e através das consultas
dos materiais utilizados em sala de aula, percebe-se que a escola tem se esforcado em buscar
desenvolver assuntos direcionados para as questdes raciais, no entanto por questdo de
inseguranca ou desconhecimento sobre o assunto, recorre ao trivial do curriculo com base nas
escolas urbanas.

Os professores revelam através das entrevistas um relativo desconhecimento das
propostas curriculares para as escolas quilombolas, mesmo com as disciplinas especificas
acontecendo. Eles clamam por um acompanhamento mais especifico para este assunto.

Segundo Moura (2005), é importante incorporar nos curriculos do ensino fundamental,
praticas e metodologias que possibilitem a constru¢do de um sentimento de identificacdo, que
regaste a histdria dos negros, sua heranca africana e sua importancia na formagao do Brasil.

Apple (2006) nos chama a atencdo que

para entendermos por que o conhecimento pertencente apenas a determinados grupos
tem sido representado em primeiro plano nas escolas, precisamos conhecer os
interesses sociais que frequentemente guiaram a selecio do curriculo e sua
organiza¢do (APPLE, 2006, p. 103).

Compreendendo o curriculo como tudo que o aluno vivencia ou ndo no espago escolar
como consequéncia de se estar sendo escolarizado, considerarei em seguida trés dimensodes do
curriculo em vigor na comunidade pesquisada, quais sejam os recursos didéticos da escola; o

Projeto Politico Pedagégicos e as praticas pedagdgicas.

5.7 OS RECURSOS DIDATICOS DA ESCOLA

E importante considerar que na escola h4 materiais diversificados, como livros adequados
para assuntos voltados para escolas quilombolas, inclusive elaborados pela Secretaria Estadual de
Educacdo de Mato Grosso, através do Departamento de Geréncia de Diversidade com base nas
comunidades quilombolas do Estado, videos sobre a questio racial e sobre comunidades
quilombolas do Brasil, acesso a internet e revistas educativas, que facilitam aos professores e
professoras a elaboracdo de um curriculo criativo, rico e voltado ndo sé para a realidade da
comunidade, que é multicultural, mas também para a histéria daquele lugar e das pessoas que ainda

estdo la.
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Figura 36 - Livros encontrados na Biblioteca da escola. Foto Euldlia, 2013.

Ha na escola uma cartilha que foi elaborada pela empresa de energia IE Madeira-
Interligacdo Elétrica do Madeira, com base no Diagndstico Rapido Participativo realizado por
antropo6logos, em fun¢do dos empreendimentos na regido. Essa pesquisa resultou numa cartilha que
trata especificamente sobre as familias e outros elementos que revelam um espaco quilombola. Nos
dados histéricos e culturais da comunidade Aboli¢do, segundo alguns moradores, ha dados
equivocados, mas abre a possibilidade de discutir em sala de aula assuntos proprios referentes a
dindmica da comunidade, proporcionando um ensino com base no “curriculo em agao”, por tratar
especificamente das familias negras da regido. No entanto hd que se considerar que por mais
que se tenha material atualmente e que os professores tenham acesso a informagdes de diversas
formas, € necessdrio predisposi¢ao ao assunto.

Ao observar os materiais pedagdgicos, percebo que muito dos livros direcionados para
o trabalho sobre a questdo racial, elaborados pela secretaria de diversidade, se encontram
encaixotados ou no plastico. Encontrei um livro que trata somente da Lei 10.639 e ao mostrar
para o diretor ele me informou que desconhecia este material, nem sabia que havia ali na
biblioteca.

Ao analisar os livros utilizados pelos estudantes foi possivel verificar que a maioria
deles retrata uma realidade urbana e a linguagem utilizada € bastante diferente da linguagem
dos estudantes. Se pouco aparece imagem de negros, muito menos retrata lutas e conquistas
pela permanéncia dos negros na terra que lhe € de direito. “A posi¢do arbitraria da cultura
dominante para aqueles que ndo a tem, € exercer inevitavelmente a violéncia simbdlica”

(Bourdieu, 1992, p. 20 apud CASTILHO, p. 172). Os livros pouco trazem a relacdo de vida
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comunitéria rural e vida escolar, pois sdo elaborados a partir de principios e l6gicas diferentes
das existentes na comunidade.

Ao que se pode perceber, a oferta da Educagcdao Escolar na comunidade Abolicao,
embora preconizada nas leis, ainda apresenta pendéncias. Segundo as Diretrizes Curriculares

Nacionais

A oferta de Educacdo Profissional e Tecnoldgica para as comunidades quilombolas
rurais e urbanas deve considerar seu contexto histérico, social, cultural, politico e
econdmico, inclusive a situagdo de tensdo, violéncia, racismo, violacdo dos direitos
humanos, exterminio, opressdo e luta por elas vivida. Devem-se considerar as
especificidades desse contexto e os pontos comuns dessas comunidades na sua
inser¢do na sociedade mais geral. Deve, em consequéncia, considerar as lutas pelo
direito a terra, ao territério, ao desenvolvimento sustentdvel e & memoria, requerendo
pedagogia que reconheca e respeite as particularidades étnico-culturais de cada
comunidade e a formacao especifica de seu quadro docente (BRASIL, 2013, p. 223).

Aqui se encontra o eixo central da conquista para a implementacao da Educagao Escolar
Quilombola, ou seja, aquela baseada na luta deste seguimento social. E justamente
configurando-se como “posicao arbitraria da cultura dominante” que a luta pelo direito a terra,
assumida por membros da comunidade Aboli¢do ndo € inserida dentro do Projeto Politico

Pedagdgico da E. E. Maria de Arruda Muller.

5.8 O PROJETO POLITICO PEDAGOGICO E A PRATICA

A reflexao sobre os valores que sdo trabalhados através dos materiais utilizados em sala,
leva a pensar que ndo basta apenas discutirmos sobre as questdes curriculares presentes na
escola. E necessdrio tocarmos de maneira séria no campo dos valores, das representacdes que
os professores e estudantes possuem sobre o negro. Sao valores que se revelam na prética e que,
para uma educacgdo escolar antirracista, necessitam ser revistos.

Analisaremos, portanto, nesse subtitulo o Projeto Politico Pedagégico da escola, com o
olhar direcionado para os aspectos identitarios e multiculturais da comunidade quilombola, que
sdo0 os elementos pertinentes nessa pesquisa.

E importante considerar que ndo consegui diagnosticar e nem localizar informagdes
precisas se o Projeto Politico Pedagdgico foi elaborado em conjunto com a comunidade, nem
quais foram os participantes na elaboracao do mesmo, por mais que tenha perguntado e buscado

dados que me ajudassem nessa informacao.
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Primeiramente vale discorrer sobre o que vem a ser Projeto Politico Pedagégico.
Conforme Gadotti (2001), a palavra projeto vem do verbo projetar, lancar-se para frente, dando
sempre a ideia de movimento, de mudanca. Na defini¢do de Alvaréz (1998) o projeto representa
o laco entre presente e futuro. Afirma que o projeto é a mola do dinamismo, se tornando em
instrumento indispensavel de acdo e transformacao.

Podemos dizer entdo que a palavra projeto faz referéncia a ideia de acao intencional
e sistemdtica. Segundo Gadotti (apud Veiga, 2001, p. 18), todo projeto supde ruptura com o
presente e promessas para o futuro. Projetar significa “tentar quebrar um estado confortavel
para arriscar-se, atravessar um periodo de instabilidade e buscar uma estabilidade em func¢ao de
promessa que cada projeto contém de estado melhor do que o presente”. Desse modo um
projeto educativo, no nosso caso para educacio escolar quilombola, pode ser tomado como
possibilidade de rupturas.

Ao tratar de Projeto Pedagégico, André (2001, p. 188) afirma que este deve
"expressar a reflexdo e o trabalho realizado em conjunto por todos os profissionais da escola,
no sentido de atender as diretrizes do sistema nacional de educacdo, bem como as necessidades
locais e especificas da clientela da escola"; ele € "a concretizacio da identidade da escola e do
oferecimento de garantias para um ensino de qualidade".

O projeto pedagdgico tem duas dimensdes, como explicam André (2001) e Veiga
(1998): a politica e a pedagdgica. Ele "¢ politico no sentido de compromisso com a formagao
do cidaddo para um tipo de sociedade" (ANDRE, 2001, p. 189) e é pedagégico porque
“possibilita a efetivacdo da intencionalidade da escola, que € a formacdo do cidadao
participativo, responsavel, compromissado, critico e criativo". Essa ultima € a dimensdo que
trata de definir as acdes educativas da escola, visando a efetivacdo de seus propdsitos e sua
intencionalidade (VEIGA, 1998, p. 12). Assim sendo, a "dimensdo politica se cumpre na
medida em que ela se realiza enquanto pratica especificamente pedagdgica" (Saviani, apud
VEIGA, 2001, p. 13).
Quando se trata de Projeto Politico Pedagégico (PPP) das escolas quilombolas, a

educacgdo das relagdes etnicorraciais deve ser um de seus elementos estruturantes:

Respeitando a autonomia dos sistemas e estabelecimentos de ensino para compor 0s
projetos pedagdgicos e o curriculo dos estados e municipios para o cumprimento das
Leis 10639/03 e 11645/08, é imprescindivel a colabora¢do das comunidades em que
a escola estd inserida e a comunicac¢do com estudiosos € movimentos sociais para que
subsidiem as discussdes e construam novos saberes, atitudes, valores e posturas.
(BRASIL, 2004).

Trabalhar com a cultura negra, na educacdo de um modo geral e na escola em
especifico, € considerar a consciéncia cultural do povo negro, ou seja, € atentar para
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o uso auto-reflexivo dessa cultura pelos sujeitos. Significa compreender como as
criancas, adolescentes, jovens, adultos e velhos negros e negras constroem, vivem e
reinventam suas tradi¢des culturais de matriz africana na vida cotidiana (GOMES,
2003, p. 79).

Ao refletir sobre o que vem sendo discutido sobre as praticas em consonancia com
Projeto Politico Pedagégico para as escolas quilombolas, tragcando um paralelo com a
comunidade Aboli¢do e os estudantes da Escola Maria de Arruda Muller retratados
anteriormente, as prdticas pedagdgicas da escola poderdo ser aperfeicoadas a partir da
elaboracdo de um Projeto Politico Pedagédgico voltado para a multiculturalidade caracteristica
do lugar e do processo inicial da busca da identidade negra em que a comunidade se encontra.
Cabe aos/as educadores/as e as equipes pedagogicas, incluir estas orientacoes no fazer
pedagdgico e no Projeto Politico Pedagdgico das escolas do Estado de Mato Grosso. (SEDUC-
MT, 2010, p.76).

O Projeto Politico Pedagégico da Escola Maria de Arruda Muller parece apresentar
caracteristicas de um documento mais amplo, ndo voltado para o planejamento operacional.
Cita a importancia de conhecer a clientela, e de formar para a cidadania; indica a preocupacao
com questdes gerais da educagdo e da formacdo dos estudantes, de cumprir com as orientagoes
oficiais, como por exemplo, as Diretrizes Curriculares Nacionais, mas nio faz relacdo com as
necessidades praticas do cotidiano de estudantes e professores da escola, como € possivel

observar nos trechos destacados do Projeto Politico Pedagdgico da escola:

[...] compromisso com a constru¢do da cidadania, a qual pede necessariamente uma
pratica educacional voltada para a compreensdo da realidade social, dos direitos e
responsabilidades em relacdo a vida pessoal, coletiva e ambiental, e na perspectiva de
garantir o exercicio da cidadania plena, na conquista de direitos e deveres
reconhecidos pela Constituicdo Federal, na busca de alcangar a eficiéncia e eficicia
na gestdo Escolar, vinculado ao processo ensino - aprendizagem politicos e culturais
[...] Com essa iniciativa, elabora o Projeto Politico Pedagégico ressalvando as
caracteristicas especificas da clientela a que o projeto se destina, apoia nos principios
das diretrizes curriculares nacionais para a educagao especial, ensino fundamental de
1 a 9 anos na modalidade de ciclo. O ensino médio é regular seriado e EJA 1° e 2°
segmento [...] Tragcamos paralelos entre as competéncias cognitivas e habilidades
instrumentais trabalhadas nas diferentes disciplinas, buscando inserir as novas
perspectivas para a educacdo Quilombola/Campo, incentivando a inclusdo social e a
pratica da solidariedade [...] Espera-se que este Documento, possa contribuir para a
prética democrética no processo Educacional, oferecendo um aprendizado motivador
e significativo para a clientela dessa Escola [...] Ao tratar da Clientela escolar, o
Projeto Politico Pedagdgico confirma que a escola estd localizada em uma drea de
quilombo (PROJETO POLITICO PEDAGOGICO, 2013).

Para compreender as relacdes aparentes no Projeto Politico Pedagégico da Escola Maria

de Arruda Muller, foi observado o uso de termos que pudessem indicar como os conceitos
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relacionados a Educag@o Escolar Quilombola aparecem no texto do PPP da escola. Os termos
escolhidos foram identidade, quilombo, quilombola, cultura.

A palavra identidade aparece 21 vezes, no entanto nenhuma delas se refere a identidade
negra ou identidade quilombola. O termo Quilombo aparece trés vezes ao se referir a
localizagdo da escola: “area de quilombo”. Quilombola aparece seis vezes, cinco € se referindo
ao lugar e uma vez € se referindo as Disciplinas de Saberes Quilombolas.

Ao analisar a palavra “cultura”, essa palavra aparece 97 vezes dentro do Projeto Politico
Pedagégico da escola, dentro de 272 paginas. No entanto, nenhuma das expressoes se refere a
cultura negra. Nas 97 vezes o termo cultura aparece a partir das seguintes expressoes: cultura
contemporanea, Relativismo cultural, Diversidade cultural, Sujeitos socioculturais, Cultura
corporal, Cultura popular, Manifestacdes culturais, Propria cultura, Identidade cultural,
Dinamicas culturais, Cultura humana, Produ¢des da cultura, Fendmenos culturais, Industria
cultural.

N3ao localizei nenhum termo que se referisse a questdo racial, negro, negra, negritude,
identidade negra, cultura negra. Ndo aparece nada que faca lembrar Africa ao tratar de cultura
e identidade, nem das possiveis culturas e identidades situadas naquele espaco.

O termo “Reconhecimento ¢ a Assungdo da Identidade Cultural”, também chama
atencdo, pois nao deixa evidente do que se trata, qual identidade cultural € essa. Entdo ndo é
possivel afirmar que essa identidade esté relacionada as origens da comunidade Abolicdo ou de
sua formacao.

Da mesma forma que as Diretrizes Curriculares Nacionais, os documentos pedagogicos
da Secretaria Estadual de Educag@o orientam as escolas a observar sua realidade e além de
relatar nos Projetos Politicos Pedagdgicos indicar alternativas para solucionar os problemas

locais e gerais da educacao, em seus Planos de Acao.

Tendo em vista essas reflexdes, a Escola assume o Ensino Fundamental como uma
questdo politica social e cultural, que deve ser pensada a partir e em funcdo de
situacdes problematicas que envolvem todo o Estado de Mato Grosso, tais como: alta
taxa de evasdo e repeténcia, onde um percentual por volta de 40% dos estudantes que
sao matriculados na primeira série ndo chegam a série seguinte. O analfabetismo
absoluto que atinge 11,78% da populacido matogrossense com idade igual ou superior
a 15 anos (MATO GROSSO, 2000, p.09).

Apesar da auséncia dos termos que tratam diretamente da questdo racial, o Projeto
Politico Pedagdgico expressa a importancia das atividades voltadas para o resgate dos aspectos

identitarios: “Identificar as ascendéncias e descendéncias das pessoas que pertencem a sua
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localidade, quanto a nacionalidade, etnia, lingua, religido e costumes, contextualizando seus
deslocamentos e movimentos culturais e étnicos, em diversos momentos historicos
nacionais”.'8

Do mesmo modo demonstra a preocupagdo com a cultura do local, propondo atividades
que “Melhorem a compreensdo da sua propria cultura através do contato com outra, com
tolerancia diante das diferencas entre elas e pelo relativismo cultural” (IDEM, p.130), revelando
de modo consideravel a diversidade do local: “Poderiamos destacar como um aspecto relevante
da constitui¢do deste grupo a diversidade cultural, tendo em vista que os integrantes deste sdo
oriundos de vdrias regides do pais, propiciando assim, uma vasta troca de experiéncias e
conhecimentos.” (IDEM, p. 24).

O curriculo para a disciplina de Histdria destaca a importancia desta para a diversidade
cultural do local, considerando a forte relacdo entre Cultura e Histéria. A pratica, contudo,
revela pouco interesse pela histéria deste territorio, principalmente no que se refere a histéria

dos negros que ali viveram. Ainda, pouco se sabe sobre essa historia além de possuir pouco

documento historico que trate sobre esse lugar.

Histdria e cultura sdo insepardveis. A histéria pode ser lida a partir do que se veste, se
come, se festeja, se retine, se guarda, e se descarta, das relacdes que estabelecemos
uns com os outros nessas agdes. Trata-se pois de recuperar a memdria préxima e
distante para aprender com ela, recuperar valores e progredirmos, tomando as
atividades humanas, os habitos didrios e as manifestacdes dos diferentes grupos como
registros da sua histéria (PROJETO POLITICO PEDAGOGICO, p.163).

O relato do professor Ivo a seguir, retrata com clareza o projeto politico pedagogico em
pratica, demonstrando um processo inicial na constru¢do de um Projeto Politico Pedagdgico em

funcdo da identidade multicultural da escola:

[...] tem sim, tem feito um trabalho legal na 4rea da cultura, né, apresentacdes. J4 teve
época que foi mais voltado nesse sentido. J4 teve vdrios trabalhos, mas é aquela
histéria né, perde o arquivo, as fotos, as coisas toda, mas aqui ja desenvolveu muito
mesmo quando era municipal e era escola rural. A gente vé que t4 trabalhando, mas
falta direcionamento dos colegas, assim que faltou. Assim, foi uma coisa que foi
colocado, mas ndo teve momento de socializa¢do, capacitacio, orientacdo. Teve uma
coisa assim meio superficial. Nos fomos até participar daquele semindrio que teve 14
na UFMT, mas porque essa resisténcia, né? Obrigatério €, mas porque esse nome
exclusivo, né? Porque d4 impressdo que t4 dando foco para quilombola. Se pde ela
com nome quilombola af tem que ter uma identidade como quilombola, mas tem que
ensinar as outras também e nao isolar as outras (Professor Ivo da Cruz de Oliveira,
novembro de 2013).

18 Projeto Politico Pedagégico da Escola Estadual Maria de Arruda Muller, p. 188.
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E importante lembrar aqui que a obrigatoriedade do ensino de histéria da cultura afro e
indigena, através da lei 11.645 ndo cabe somente as escolas quilombolas e indigenas, até porque
sdo estes os grupos sociais que vém reivindicando juntamente com o movimento negro e
indigena um reconhecimento de suas histérias em todas as escolas, sejam urbanas ou rurais,

publicas ou particulares.

E obrigagio da escola a transmissdo da histéria dos quilombos contemporaneos e de
sua situacdo atual. Difundir os saberes dessas populacdes entre todas as criangas
brasileiras € pertinente, como um meio de compreensdo e de afirmacdo de nossa
identidade multiétnica e pluricultural, em que se deve basear a defesa consciente dos
valores da cidadania. De uma forma mais abrangente, para a sociedade brasileira como
um todo também ¢ importante esse conhecimento (GLORIA MOURA, 2007, p. 5).

Em relacdo a implementagdo da lei 11.645, perguntei a Professora Natdlia o que vem
sendo realizado na escola, considerando que € uma obrigatoriedade de todos os
estabelecimentos de ensino. Em sua resposta, demonstrou que sabia do que se referia a lei, no
entanto expressou certo saudosismo ao lembrar que anos atrds havia algumas atividades

voltadas para o conhecimento da cultura local e que hoje se encontra latente.

[...] Olha teve em 2011 ou 12, num lembro. Até que teve alguns trabalhos. Fizemos
uns projetinhos, sé ndo foi pra frente ndo. Tem e ndo tem. Nio estd sendo muito bem
desenvolvido. Entéo fica assim, ndo vé totalmente a crianca sabendo disso, uma coisa
que estd trabalhando essa realidade, buscando a histéria. Teve até uma professora que
teve aqui e ela trabalhou muito bem essa questdo, ela pesquisou. Foram saindo,
visitando as ruinas, conheceram a sede da dona Maria Muller, fez teatro, exposi¢do,
musica, pesquisa, internet, pesquisa como diz aquelas que vai em casa. Entdo foi um
trabalho bem profundo, ela deu a vida, sabe. Mas vocé sabe, né. Tem a cultura que a
gente ainda mantém, mas o jovem quer a balada, mas depender do jeito que vocé
trabalha a pessoa ndo fica com preconceito, porque o estudante entende. Tipo assim
eu vou pro shopping, para esses lugares, danceteria, para outros lugar, mas eu sei o
que € um Siriri, um Cururu, eu sei o porque, né. Entdo ela trabalhava bem o porqué
das coisas. Ela mostrava, pesquisava e € isso que é importante, isso que da a vida
(relato da Professora Natélia Bom-Despacho, novembro de 2013).

A fala da professora Natdlia revela um conhecimento pedagdgico em funcdo dos
interesses e valores dos estudantes em consonancia com interesses e valores da sociedade a qual
pertence. Destaca o importante papel do professor como intermediador e, por isso, a
importancia dos interesses e valores dos mesmos. Gomes (2003) discute a importancia politica
desse professor como intermediador a partir de sua prética pedagégica comprometida com uma

educagdo para as relagdes raciais.

Cada vez mais descobrimos que a cognicdo € construida na cultura. Dessa forma, a
pesquisa educacional sempre serd enriquecida pelo didlogo com outras dreas das
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ciéncias humanas. No caso do estudo sobre a questdo racial, € importante que esse
didlogo se dé com as dreas do conhecimento que, pela sua histéria, possuem um
acimulo na discussdo sobre a cultura e, no caso especifico deste artigo, a cultura negra
(GOMES, 2003, p.84).

Considerando toda a configuracdo atual da comunidade Abolicdo em processo de
didlogo com a Educacdo Escolar Quilombola, a histéria dessa comunidade se caracteriza como
um fator fundamental e que deve ser considerado no Projeto Politico Pedagégico da escola. No
entanto, nada impede de se fazer uma juncdo com o conhecimento cientifico, ou seja, um

vinculo entre os saberes formais e os saberes da vida.

Considerar na sala de aula os conhecimentos produzidos pelos grupos oprimidos,
reafirmar a sua capacidade intelectual, uma vez que a desconsideracdo desses
conhecimentos € uma forma de fazer-lhes crer na sua falta de capacidade intelectual
e assumir a postura de consciéncias dependentes, que embora cause muitos danos, ndo
os mantém indefinidamente subordinados ao opressor (SILVA, 1997).

Os depoimentos dos professores deixam clara a necessidade que eles tém de materiais
ou formacao que contribuam para a sua pratica pedagdgica na sala de aula na perspectiva de
uma educacao multicultural.

Percebo nas entrevistas a indisposicdo de alguns em abordar a temética quilombola
como se estivessem andando em terreno desconhecido, considerando o fato da maioria dos
professores ser de fora e pouco conhecem a histéria da comunidade, aparentando nio se
sentirem preparados para o assunto. Quando se toca na questdo, a resposta vem como um clamor
ao retorno as “aulas normais”, quando era considerada ‘“escola do campo”. Expressam
fragilidade no assunto, por nao possuirem ferramentas metodolégicas suficientes para esta nova
modalidade.

No caso dos professores quilombolas: seu Ivo que esté fora de sala de aula, ndo discute
essa questdo formalmente com os estudantes; Dona Natalia trabalha com séries iniciais e
reclama que ndo hd material; Esmeraldino também diz nao tratar desse assunto com os
estudantes e nem com outros professores.

Nas ultimas atividades formativas ocorridas no inicio de 2014, promovidas pela
Secretaria Estadual de Educacdo em parceria com a Universidade Federal de Mato Grosso, para
professores quilombolas, seu Ivo e dona Natélia participaram representando os professores
quilombolas da escola Maria de Arruda Muller. Considero este fator um avango, no sentido de
formacdo para a prépria identidade deles, que estardo em didlogo com outros professores

quilombolas.
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Nas entrevistas com os estudantes ficou claro que este assunto sobre a histéria dos
negros da comunidade ja foi abordado tempos atrds, mas que hoje é esquecido.

Nao localizei nos planos de curso anual dos professores qualquer referéncia ao tema
racial, histéria do negro ou da comunidade. Talvez seja pelo fato de alguns deles afirmarem nao
ser de interesse dos estudantes, que sdo filhos de funciondrios da mineradora ou funciondrios
das fazendas. Por isso defendem um curriculo multicultural, que a escola seja reconhecida como

rural e ndo quilombola.

5.9 — CURRICULO EM ACAO — PRATICAS PEDAGOGICAS.

Ao observar as aulas sobre Saberes Quilombolas, percebe-se um esfor¢o por parte de
alguns professores que buscam participar dos cursos promovidos pela Seduc e se empenham na
elaboracdo das atividades praticas. Um exemplo dessa dedicacdo € a visita de trés professores
da Escola Maria de Arruda Muller & comunidade quilombola Mata Cavalo, ocorrida no dia 11
de agosto de 2014, com o objetivo de conhecer a escola quilombola do lugar e também a
comunidade de modo geral. Segundo o professor Leandro, docente da disciplina Saberes
Quilombolas, esta visita enriqueceu o trabalho na comunidade Aboli¢do. Os trés professores
voltaram dispostos a assumirem junto com toda a comunidade escolar uma educacgdo

diferenciada.

Figura 37 - Alunos na horta da escola. Atividade da disciplina Saberes Quilombolas. Fotos: Euldlia, 2014.

A foto acima retrata a iniciativa do professor em relac@o as atividades tradicionais do
lugar. Nessa atividade, apds prepararem os canteiros, cada aluno trard de casa uma semente ou

muda do que se tem plantado na sua casa. Outro momento em que pude acompanhar € a
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elaboracdo da maquete da comunidade Mata Cavalo, conforme foi observado na visita dos

professores.

Figura 38 - Elaborag¢do da maquete da comunidade negra de Mata Cavalo. Fotos: Euldlia, 2013.

Percebe-se na dindmica dessas aulas que hd uma busca por compreender este novo
momento da escola e um esforco em dar respostas e este. Contudo, estas iniciativas ainda
carecem de maior amadurecimento, pois, subliminarmente, o fato de estudar uma outra
comunidade quilombola, deixa transparecer dificuldades em reconhecer que a propria
comunidade Abolicdo também € quilombola. Ou seja, hd ainda equivocos referenciais nesta
busca talvez pelo pouco tempo de mudanca e porque esta - de escola rural para Escola
Quilombola - ter se dado sem a participacao efetiva daqueles que, agora, a devem concretizar.

E vilido considerar que a discussdo em torno da Educagio Escolar Quilombola de modo
geral € uma discussdo nova como uma nova modalidade de ensino e que o processo de formacgao
e apropriacdo em que se encontram os professores nesse universo demanda tempo e
predisposicao por parte de todos os envolvidos. O envolvimento de todos € necessdrio para que

de fato a educacdo especifica, diferenciada e libertadora aconteca.

Nao serd possivel ensinar para a participagdo, desalienacdo e libertacao de classe com
a mesma pratica pedagégica que vem se desenvolvendo. E necessirio um maior
envolvimento dos funciondrios da escola com toda a dimensao que se refere a questao
quilombola [...] a coopera¢do irmanada da escola, comunidade e Estado pode
fortalecer os lugares dos sujeitos que deles fazem parte, desde que as trocas se
inscrevam em circuitos afirmativos mutuamente gratificantes (CASTILHO, 2011, pp.
182 ¢ 218).
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O contato e intercambios proporcionados pelos encontros de formagdo de professores
quilombolas, que os colocam em contato com professores de outras comunidades e com outras
realidades semelhantes, podem contribuir em muito para a reafirmagdo da identidade e
repercutir para o seu maior envolvimento na efetivacdo da Educacdo Escolar Quilombola da
comunidade Aboli¢do e na prépria luta pelo reconhecimento territorial. Tendo em vista que
esse € um processo interligado, a efetivacdo do direito ao territério quilombola poderd, também,

proporcionar um ambiente no qual a Educagao Escolar se fortaleca.
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CONSIDERACOES FINAIS

Nesta pesquisa em que me propus a descrever o sentido da Educacdo Escolar inserida
em territorios quilombolas e as relacdes estabelecidas entre os saberes locais e tradicionais ficou
claro que o papel principal dessa escola € criar condi¢des para uma educacdo democréatica e
antirracista em func¢do de uma identidade, do sentimento de pertenca a um territério quilombola.

Os resultados obtidos nesta pesquisa revelam que a Escola Quilombola para que seja de
fato um instrumento de fortalecimento e participagdo dos sujeitos nos processos politicos
referente as questdes etnicorraciais, que no caso da comunidade ser quilombola corresponde
principalmente aos aspectos territorial e identitério, necessita que todos os envolvidos com esta
escola sejam de fato comprometidos com uma educagdo politica e socialmente democrética. No
caso da Escola Maria de Arruda Muller, penso que seria fundamental que os professores e
gestores se apropriassem da histéria daquela comunidade e, mais ainda, fossem comprometidos
com esta histéria, de modo que fortalecesse ndo s6 a participacdo dos alunos no processo
politico na luta pelo reconhecimento daquele lugar, mas também (ou principalmente) deles
mesmos.

A participacdo destes professores, por exemplo, nas atividades de formagao continuada
da Secretaria Estadual de Educacao para as escolas quilombolas, poderia ser em maior nimero
possivel, de modo que garantisse um maior nimero de professores dessa escola nas discussoes
sobre educacao para as relacdes etnicorraciais para se manterem informados em ambito estadual
e nacional, inclusive sobre como vém se afirmando outras escolas em comunidades
quilombolas. O intercambio entre as mesmas pode ser uma proposta interessante desde que
todas se reconhecam como parte de uma mesma modalidade de ensino inserida em realidades
distintas, porém fazendo parte da mesma luta pelo reconhecimento dos aspectos identitarios
que as caracteriza.

Nesta pesquisa, apontamos aspectos nao vislumbrados inicialmente, mas que,
surpreendentemente, deflagraram ou resultaram em outros processos que confirmam a dindmica
historica desta comunidade como um lugar “aprendente e ensinante” da cultura
afrodescendente. Este lugar aprendente/insinante parte do principio que, para a escola cumprir
seu papel de intermediadora dos conhecimentos nestas comunidades, € imprescindivel um novo
olhar sobre a inser¢do do povo negro, considerando-o como fazedor do conhecimento, na sua
tendéncia natural de sujeito da constru¢@o de saberes. Isso s6 € realmente possivel no respeito

a sua histdria e suas praticas culturais. Como apontamos, esta perspectiva € pressuposto
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fundamental para uma educacdo antirracista, garantindo a cria¢do e recriacao fisica e cultural
de comunidades que passaram séculos relegadas as margens da sociedade nacional e que ainda
hoje enfrentam os efeitos deste periodo. Portanto, no contexto desta escola e sua insercao na
comunidade Aboli¢do, ndo se pode vislumbrar a constru¢do do conhecimento e de uma
educagdo antirracista sem considerar os saberes e fazeres especificos da histéria passada e em
construgdo por estes sujeitos em luta por seu territorio.

No contexto da implementacio da Lei 10.639/03 e na posterior Lei 11.645/08,
importantes conquistas para a constru¢cdo de uma educacdo para a superacdo do racismo e
preconceitos, as acdes no ambito das comunidades quilombolas para esta construcdo, sé se
efetivardo, como j4 afirmou Cavalcante (2011), a partir dos préprios sujeitos, ou seja, as
proprias comunidades quilombolas, ao definirem, elas mesmas, que escola quer para si. Nao
obstante, € preciso visibilizar quem sdo estes sujeitos, qual conjuntura os circunda e da qual
estes emergem. Esta conjuntura, na comunidade Abolicdo, € a da luta pelo retorno, para alguns,
e da efetiva posse para estes e para os que, literalmente, se encontram as margens de seu
territério. Recordemos aqui que a comunidade Abolicdo se compde pelo grupo
desterritorializado, expulso de seu territorio, portanto, € que se encontra em bairros periféricos
de Cuiaba e os que podemos chamar “marginalizados”, ou seja, o grupo que se estabeleceu as
margens da estrada que corta o territério quilombola. Para um e para outro grupo o contexto
indisfarcavel é que se trata de uma comunidade em processo, onde o devir € a efetiva posse de
seu territorio.

Um fato relevante, nesta dinamica de insercao territorial, € que o grupo de familias que
foi for¢ado a deixar a terra, mudando-se para Cuiabd, mantém uma relacdo comunitdria que se
intensificou com o reconhecimento identitirio e com a perspectiva de reconhecimento e
titulagdo do territério quilombola. Este grupo engendrou outra territorialidade fora e manteve,
através das visitas frequentes, da manuten¢do de casas na terra, das relagdes intensas entre si €
com os que ficaram na terra, a perspectiva da reterritorializacdo. Pode-se dizer, assim, que
embora os corpos tenham sido desterritorializados, os outsiders mantiveram o vinculo que
reforga a visdo do territério como um lastro gerador que possibilita a manutenc¢do e reprodugdo
da identidade quilombola.

Esta dindmica dos quilombolas da Aboli¢c@o estd em plena sintonia com o que nos aponta
Abramoway (apud FLORES, 2006) ao afirmar que um determinado territdrio estd marcado

pelas relacdes com as raizes historicas e identidades; que a territorialidade ao mesmo tempo em
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que expressa a luta pela manutencido desta identidade, representa uma forma especifica de
ordenacao territorial, que pode resultar de um processo de formacgdo de identidade.

Percebeu-se, entretanto, alguns entraves quanto ao sentido da Educacdo Escolar
Quilombola nesta realidade especifica, sua efetivagao a partir dos sujeitos na relacdo com e na
escola, o papel desta enquanto mediadora da formacgdo ou fortalecimento da identidade
quilombola e das relagdes etnicorraciais no seu sentido amplo. Estes entraves se vinculam
diretamente a reproducdo da educagdo colonialista e eurocéntrica que ainda hoje marca a
educacdo escolar em geral e, também, esta escola quilombola. Esta reprodu¢@o se materializa
nas limita¢Ges para a implantagdo de uma escola que, mesmo garantindo a estrutura fisica, nao
garante uma educag@o em sintonia com a histdria e territorialidade da comunidade.

A auséncia de uma conexd@o entre o contexto historico, sociopolitico-territorial e o
curriculo escolar, denota uma lacuna no processo de construco deste curriculo. E justamente
através da luta pela terra, onde a histdria desta comunidade vem sendo resgatada e redesenhada,
que também poder4 a escola se redescobrir quilombola. Neste sentido entendemos que a Escola
deve buscar intensificar o didlogo com a Educacdo Quilombola e com a comunidade,
diminuindo as distincias entre estas duas instincias. O didlogo aprofundado, considerando a
especificidade desta comunidade e o processo no qual se insere no tempo atual, possibilitara,
no nosso entender, o surgimento de uma nova proposta de ensino.

A partir deste cendrio, podem-se tracar novos caminhos, novas e diferenciadas estruturas
pedagdgicas, na busca pela autoafirmacdo da comunidade e, portanto, da propria escola. Na
aproximacao do encerramento de nossa pesquisa, percebemos que alguns fatos que nao se
apresentaram no inicio e ao longo deste estudo, passaram a se revelar. Cremos que, em grande
parte, estes fatos foram deflagrados a partir do préprio processo de pesquisa, ou seja, a partir
de nossa inser¢do na escola, das visitas, entrevistas e exposi¢cao dos objetivos da pesquisa.
Assim notamos que, por exemplo, professores quilombolas passaram a participar de eventos
relativos a educagdo quilombola; o redimensionamento do Projeto Politico Pedagégico que esta
em fase de reelaboracdo, envolvendo toda a comunidade escolar no processo; o contato de
professores quilombolas com outras comunidades e escolas quilombolas (intercambio).

O contexto apresentado nesta pesquisa, que envolve a escola e a comunidade Aboli¢cdo
convoca para novas pesquisas que possam contribuir para o desvelamento de aspectos nao
alcancados por este estudo. Entre estes, os aspectos historiograficos das familias negras deste
territdrio, inclusive o nome da comunidade, o que poderia contribuir para o reconhecimento da

comunidade enquanto espaco historicamente permeado pela presenca negra e que esta presenca



145

venha a ser valorizada na escola no sentido de contribuir politicamente com os antigos € novos

estabelecidos no lugar.
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N2 13, Julio
muller, livro

ARQUIVD POB

Titulo de compra e venda. Arquivo Publico de Mato Grosso.

N2 [, MANOEL DAS CHAGAS,
CROP 72, LIVRO 28,

P.196, ARQUIVO PUBLICO,
INTERNAT, CUIABA.

Titulo de compra e venda de uma familia negra. Arquivo Publico.



156

casados na Par oqum de.

Forem padrmhos

Para coistar mandei lavrar %e térmo q.x:\ nrrmo

K _.-(.Y_‘Z‘.M et mil noveeentos

—

- balizou solenemente 3

= s e .nasciﬁo..._,no dia
de mil novecenjos ¢ Wlm £ 5

N i"\lﬁui L

2 i
Para cons r mandei rmo que assmo
0 Piro Pge s
Aos_ QLN I QAL dias, d més da _Aaa_ald____.__de mil now:centos ;
/,At.."““f./“n‘ \ |
o2 0 Dl rl'-" i —
> Padre N2 ” \ QA batizou soley a
wV/
R B  #a 0. MAQ I n:lscl L.__nodla_b.ua——-—— S
\ A
da ‘MA. de miLnomecentos e A0 e
& - ” ’ ;
—_  |filh m de. ’A'A.,‘A." 'A‘qﬂ.. (—
o Sigusinid rscclo =
> de. .“. =84V, GAAAIND A S .‘ d
cacados na Paréqui de \ —
> 1—
P..Qco tar mandei ;
batizop solenemente @ —
/ p
; S
casados na Paréquia de F
Feram padrinhos : v
e
f—————
]

Registro dos Batizados. Livro da Curia da quuidiocesé de Cuiaba.



157

SR-13/G.31 wyc‘,ﬁ\
e N

s e 02 :\\
3

GOVERNO DO ESTADO DE MATO GROSSO \-
SECRETARIA DE ESTADO DE TRABALHO, EMPREGO E CIDADANIA 3
CONSELHO ESTADUAL DOS DIREITOS DO NEGRO

Oficio n °0111/05 CEDN/SETEC/MT
Cuiaba, 13 de Maio de 2005.

Exm®. Sr.
LEONEL WOLFHART
SUPERINTENDENTE DO INCRA-MT

Excelentissimo Superintendente,

Considerando que o Conselho Estadual dos Direitos do
Negro do Estado de Mato Grosso, € 6rg@o de decisdo colegiada, e instrumento de
interlocug@o entre governo e sociedade;

Considerando que é atribuigdo do Conselho assegurar a
defesa dos direitos do negro, e auxiliar o poder publico na implementagao de politicas
afirmativas;

Considerando que devem existir agdes nas trés esferas
de governo que visem a promogao da igualdade racial;

Em razao disso, e de acordo com o disposto no art. 216
da CR de 1988, art. 68 do ADCT e Decreto n° 4887 de 20/11/2003, art. 1°, 2° §1°,
§2°, 3° § 1%, &, 7° 20 13, 22° Paragrafo Unico, o CEDN reafirma que a
Comunidade ABOLIGAO, localizada no municipio de Cuiaba, se enquadra nos
referidos artigos do decreto federal.

Para tanto, o CEDN reivindica a instauracao do processo
administrativo, visando a regularizagdo da comunidade Quilombola, ora mencionado.

Sendo assim, o critério que caracteriza e reconhece a
comunidade de ABOLIGAO enquanto comunidade quilombola & a autodefinicao,
vinculada a delimitagao do territério @ reproducao fisica, social, econdmica e cultural
da comunidade. Portanto, ressaltamos que a legislacdo garante este direito, porém a
comunidade ainda nao foi priorizada.

Sem mais para o momento. Certos de contarmos com
vosso apoio. Reiteramos votos de elevada estima e apreco.

; |
Atencrosamem,e(ﬂ,"‘_\\\
\ k-
\ §, b

r-li_-hx“m%%ﬁlﬂm

1 PRESIDENTE DO CEDN/MT

Av' Transversal S/N Centro Pélitico Acministrativo Cep: 78050-870
Fone: (65) 644-4465 e-mail: cedn@setec.mt.gov.br

2y et A

3 Yoo | Q009
Ik X0
bC‘LQ..Q.A\/J

Solicitacdo de regulariza¢do da comunidade quilombola Aboli¢do por parte do
CEDN/MT.
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A Sua Senhoria o Senhor

Ubiratan Castro de Araujo

Presidente da Fundagao Cultural Palmares
Setor Bancario Norte Quadra 02-Ed. Central Brasilia-1°sub-solo
70040-904

FAX: 326 0242

Senhor Presidente,

Os membros da Comunidade Abolicao, localizada no municipio de Cuiaba,
Estado de Mato Grosso, se auto-definiram como grupo remanescente de
comunidades de quilombos, e de acordo com o Decreto n° 4.887, de 20 de
novembro de 2003, através da Procuradora Federal que esta subscreve, vém
requerer a Fundagédo Cultural Palmares o registro no livro de cadastro geral e

expedicéo de certiddo da referida comunidade como remanescente de quilombo.

Atenciosamente,
e e s
Jb‘\CE'MWIZ DE MELO
PROCURADORA DO INCRA/MT
COORDENADORA DO PROGRAMA DE REGULARIZACAO DOS QUILOMBOS
EM MATO GROSSO

Requerimento 4 Fundagdo Palmares por parte do Incra.



REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988

Diretoria de Prote¢io ao Patrimdnio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO

O Presidente da Fundacgao Cultural Palmares, no uso de suas atribuicdes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.o 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 2°, 8§ 1°e
20, art. 39, § 4° do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificacao, reconhedmento, delimitacao, demarcagao e titulagao das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposicoes Constitucionais Transitorias e artigo 216, 1 a V, §§ 1° e 5° da
Constituicio Federal de 1988, CERTIFICA que a Comunidade de Abolicao,
localizada no municipio de Cuiabd, estado do Mato Grosso, registrada no Livro de Cadastro
Geral n.° 004, Registro n. 355, fl. 62 nos termos do Decreto supramencionado e da
Portaria da FCP n.° 06, de 01 de marco de 2004, publicada no Diario Oficial da Unido n.°
43, de 04 de marco de 2004, Secao 1, f. 07, £ REMANESCENTE DAS COMUNIDADES
DOS QUILOMBOS.

Declarante(s):Processo n° 01420.001.812/2005-15

Eu, Maria Bernadete Lopes da Silva (ASS.)................ ,.f..': .............. , Diretora da
Diretoria de Protecio do Patrimdnio Afro-Brasileiro, a lavrei ea i. Brasilia, DF, 08 de
agosto de 2005.

0 referido é verdade e dou fé

UBIRATAN CASTRO DE ARAUJO
Presidente da Fundacao Cultural Palmares

SBN Quadra 02 — Ed. Central Brasilia — CEP: 70040-904 — Brasilia — DF - Brasil
Fone: (0 XX 61) 424-0106(0 XX 61) 424-0137 — Fax: (0 XX 61) 326-0242
E-mail:chefiadegabinete@palmares.gov.br http://www. palmares.gov.br

“A Felicidade do negro é wma felicidade guerrcira” (Wally Salomdo)
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Foto antiga da escola. Inaugurac¢do do Projeto TRANSPOR. Imagem cedida pela Secretaria
municipal de Educacdo.

Foto da Professora Armezina do lado da primeira construcao da Escola. Arquivo da prefeitura
de Cuiaba.
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Professores de escola rural de Cui,
Mato Grosso, aproveitam o mm
despertado pela palmeira do b
regiao é usada no artesanato, na ¢
maoveis e como alimento — e cop
aumentar a participa¢ao dos al

POR CRISTINA AVILA :

s palavras geradoras usadas o ensino gl
pelas professoras da Escola

Municipal Rural Mista 13 de
Maio — na zona rural de
Cuiabd, capital do Mato Grosso —
nascem nas palmeiras de babagu. Tra-
ta-se de uma drvore comum: mm‘
¢ da qual se aproveitam as
madeira ¢ os frutos. Palavras
ras, como se sabe, fm”
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ensinar o contetdo de uma
disciplinas. E o que faz o
“Em todas as red
aparecia a palavra
criangas que ndo
falavam  dele”,

Artigo extraido da revista Nova Escola. Arquivo de 1994 da prefeitura de Cuiaba.
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Noticia em Jornal da cidade. Ano 1994. Arquivo da Prefeitura de Cuiaba.
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Foto da Professora Armezina tirada durante a entrevista. Eulalia 2013.

Foto da Professora Natalia tirada durante a entrevista. Eulalia 2013.
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A e
Foto de Dona Maria de Arruda Muller. Cedida pelo Senhor Luiz Torquato. Do lado,
Quadro na parede da Escola.
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Placas na parede da Escola.
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Fotos dos Estudante durante a entrevista.
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Foto do senhor Antonio Martins, filho de matriarca da familia negra Chagas. Tirada durante a
entrevista. Euldlia 2013.
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Imagem dos moradores negros entre a estrada e a fazenda.

]

Dona Georgina com Dona Sebastiana, mulheres de familias negras distintas. Foto Euldlia.
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Sala de informatica.
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Estudantes no encerramento das aulas indo para o Onibus.



