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RESUMO

O presente trabalho descreve e analisa possibilidades curriculares de valorizacdo da
vida, inclusdo de vozes e saberes éticos, epistemoldgicos, ecoldgicos, afetivos,
espirituais, politicos, sociais, historicos, que representam a vivéncia de grupos que ao
longo da histéria estdo na invisibilidade e vulnerabilidade social nos curriculos
educacionais. Ao promover a reflexdo da vida que gera vida, pela descricdo e analise
sobre 0s contextos sociais, ancestrais, aspectos, manifestacfes, epifanias de cunho
cultural, das epistemologias indigenas e de matriz afro-brasileira, pretende-se colaborar
na construcdo de valores humanizadores, educacionais, historicos, éticos e ecoldgicos.
O olhar tedrico das dimensdes da fenomenologia de Merleau-Ponty permeou o trabalho,
permitindo uma pedagogia e uma metodologia da escuta, no desvelar dos sentidos em
ouvir, escutar, partilhar, sentir na relacdo didatica do ouvir sobre e na existéncia,
sobrevivéncia humana que comunga com o divino, possuindo existéncia/ coexisténcia/
perpetuacdo de dependéncia com o cuidar da natureza. Por meio de uma metodologia de
escuta humana, ecoldgica, na qual a oralidade, a memoéria e a histéria se fazem
presentes, nas andancas por diferentes lugares nos quais ouvi, registrei, partilhei
epistemologias, nesse sentido, 0 pensar, reaprender e perceber outras ressignificacoes
com singularidades que se interligam, por meio da maiéutica, em questionar
constantemente aquilo que nos rodeia e nos cerca, permitiu o exercicio educacional de
entender e ressignificar outros valores como ter, poder e ser. Nesta convivéncia circular,
espiritual, ecoldgica, devemos entender que o ser humano é mais do que causa e efeito,
diante da linearidade quéntica ele é constituido por outros olhares, por subjetividades,
espiritualidades construidas e imaginadas por diferentes grupos sociais. Estas diferentes
perspectivas culturais dos grupos podem indicar interse¢des, limites e possibilidades de
saberes/conhecimentos em relacdo a um mesmo conflito. Estes grupos criam cédigos e
significados culturais obrigatorios e necessarios para perpetuacdo, protecdo e
identificacdo da sua existéncia. Portanto, aprendemos que existem cosmogonias e
cosmologias, entre homens e mulheres nada € isento, pois sdo seres-no-mundo, 0
diferencial do ato de ouvir o outro, nesta pesquisa, € o fato de reaprender e reafirmar a
valorizacdo da natureza ética da diversidade epistémica, que realiza sua existéncia no
encontro com outros seres, todas as nossas agoes e decisdes afetam outras pessoas e 0
universo, este movimento € resultado da circularidade milenar, da coexisténcia de
principio ecologico, de vida.

Palavras-chave: Metodologia da escuta. Cultura. Identidade. Espiritualidade.
Ancestralidade.



ABSTRACT

The aim of this study is to describe and analyse curricular possibilities of appreciation
of life, including voices and ethical, epistemological, ecological, affective, spiritual,
political, social and historical knowledges which represent the living of groups which
along history are in the invisibility and social vulnerability in the educational curricula.
Reflecting on life which generates life, through analysing social, ancestral contexts,
aspects, epiphanyes manifestations of indigenous epistemologies and Afro- Brazilian
matrix, the purpose of this studies is also to colaborate in the humanizing, educational,
historical, ethical and, ecological values.The base theory of phenomenology by
Merleau- Ponty has permeated the study, permitting pedagogy and methodology of
hearing, sharing, feeling about and on existence\ coexistence, humam surviving in
contact with the divine perpetuating on taking care of nature. This study propitiated
history reflections on memoirs, oral sharing epistemology records. Thinking relearning,
perceive other meanings, resignifications, with singularities interconnected by means of
maieutic questioning constantly on surrounding permitting educational practice of
understanding resignify values as owning, power and being.Different perspectives the
humam being must be understood is more than cause and effect according to the
linearity quantum the humam being is constituted by views, subjectivities, constructed
and imagined spiritualities by different social groups, which may indicate intersections
limits and possibility of knowledge related to the same conflict, for those groups create
mandatory and necessary codes and cultural meanings for perpetuation protection and
identification of their existences. This study demonstrates the existence of cosmology
and cosmogony between men and women, nothing is unrestricted. The presentig study
suggests the act of listening to the other, the factor of relearning and reassuring the
appreciation of ethical nature of epistemic diversities which realizes its existence in the
encounter with other beings where actions and decisions affect other people and the
universe as a result of the millenariam of coexistence of ecological principle, of life.

Keywords: Hearing methodology. Culture. Identity. Spirituality. Ancestry.



RESUMEN

El presente trabajo describe y analiza posibilidades curriculares de valorizacion de la
vida, inclusion de voces y saberes éticos, epistemoldgicos, ecolégicos, afectivos,
espirituales, politicos, sociales, historicos, que representan la vivencia de grupos que a
lo largo de la historia estan en la invisibilidad y vulnerabilidad social en los curriculos
educativos. Al promover la reflexion de la vida que genera vida, por la descripcion y
analisis sobre los contextos sociales, ancestros, aspectos, manifestaciones, epifanias de
caracter cultural, de las epistemologias indigenas y de matriz afro-brasilefia, se pretende
colaborar en la construccion de valores humanizadores, educativas, historicas, éticas y
ecologicas. La mirada tedrica de las dimensiones de la fenomenologia de Merleau-Ponty
permeo el trabajo, permitiendo una pedagogia y una metodologia de la escucha, en el
desvelar de los sentidos en escuchar, escuchar, compartir, sentir en la relacion didactica
del oir sobre y en la existencia, supervivencia humana que comulga con lo divino,
poseiendo existencia / coexistencia / perpetuacion de dependencia con el cuidar de la
naturaleza. Por medio de una metodologia de escucha humana, ecolégica, en la que la
oralidad, la memoria y la historia se hacen presentes, en las andanzas por diferentes
lugares en los que oi, registré, comparte epistemologias, en ese sentido, el pensar,
reaprender y percibir otras resignificaciones con singularidades que se interconectan,
por medio de la maiéutica, en cuestionar constantemente lo que nos rodea y en los
cerca, permitio el ejercicio educativo de entender y resignificar otros valores como
tener, poder y ser. En esta convivencia circular, espiritual, ecologica, debemos entender
que el ser humano es méas que causa y efecto, ante la linealidad cuantica esta constituido
por otras miradas, por subjetividades, espiritualidades construidas e imaginadas por
diferentes grupos sociales. Estas diferentes perspectivas culturales de los grupos pueden
indicar intersecciones, limites y posibilidades de saber / conocimientos en relacion a un
mismo conflicto. Estos grupos crean cddigos y significados culturales obligatorios y
necesarios para perpetuacion, proteccion e identificacion de su existencia. Por lo tanto,
aprendemos que existen cosmogonias y cosmologias, entre hombres y mujeres nada es
exento, pues son seres-en-mundo, el diferencial del acto de oir al otro, en esta
investigacion, es el hecho de reaprender y reafirmar la valorizacion de la naturaleza
ética de la ética la diversidad epistémica, que realiza su existencia en el encuentro con
otros seres, todas nuestras acciones y decisiones afectan a otras personas y al universo,
este movimiento es el resultado de la circularidad milenaria, de la coexistencia de
principio ecoldgico, de vida.

Palabras claves: Epistemologia. Cultura. Identidad. Espiritualidad. Ancestralidad.
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INTRODUCAO

Os rios ndo bebem sua propria agua; as arvores ndo comem seus proprios
frutos. O sol ndo brilha para si mesmo; e as flores ndo espalham sua
fragrancia para si. Viver para os outros é uma regra da natureza. (...) A vida
é boa quando vocé esta feliz; mas a vida é muito melhor quando os outros
estdo felizes por sua causa (PAPA FRANCISCO, 2017).

O universo nos ensina, como Viver, alias, ele é vivo, incorpora suas dadivas com
a propria natureza, € por meio da partilha que nos conduz o processo de
ensinar/aprender, pois na dependéncia do cosmo, a terra, a agua, 0S minerais, 0 ar, a
floresta, os animais, dialogam com a vida, que gera vida. O mistério que rege 0 universo
ndo € inerte, e ndo € sO poeira cosmica, sem fungdo. Institui movimento e constitui o
principio da vida. Demonstra, generosamente, 0 que é ser vivo - estar vivo é um
milagre! Neste sentido, o universo e a natureza sdo sagrados, se fazem presentes pelo
tempo da criacdo, engendrado no devir das diferentes culturas humanitarias, portanto,
ndo existe universo e nem cultura finita com espacos enclausurados. O que existe é a
relagdo ciclica do fazer humano. Todas as coisas sdo humanas, derivadas sem excecao
do Humus da terra. O tempo passado, futuro e presente se fazem por nds, permutamos,
deslocamos o tempo ao tempo, espaco ao espaco. Estes desenham, trilham e tecem, com
VOCE, comigo, com as pessoas e seres vivos a nossa criagdo de universalidade.

Nesta pesquisa, ao perseguir a ldgica da comunhdo e intersecdo da natureza
humana procuro/estabeleco a animalidade, de mim mesma no outro. Dimensao esta que
preserva o valor da coletividade em detrimento da individualidade, valor imanado de
poder que agrega e ndo separa, pois, 0 espaco afro-brasileiro e indigena tradicional ou
contemporaneo, celebra o prazer de estar entre seus pares, singulares, com suas
diferengas étnicas, culturais, mas ao mesmo tempo plurais de sobrevivéncia, de fé, na
dimensdo ambiental.

Dialogam educacionalmente na codependéncia de seu corpo em relacdo a outros
corpos. Existe uma dimensdo intrinseca entre corpos e interligagfes, com tudo que nos
rodeia, ndo ha isencdo, o que existe é um partilhar natural da vida em que a substancia
de constituicio do mundo estda no ser e o ser estd no mundo. Valor humano

visivel/invisivel, movel (devir), em que as coisas sdo tecidas por uma coesdo de



12

esfericidade e prolongamento, constituicdo de estofo de mundo e corpo, corpo e mundo,
portanto, a natureza esta no interior. (MERLEAU-PONTY, 2013)

Ao refletir sobre as relagdes das individualidades e identificacbes dos corpos
com o mundo, desvelamos o direito as diferencas, ressignificamos que estas ndo se
referem apenas a cor da pele ou a condigdo étnica, mas sim a um “Eu”
enunciado/enunciante que denuncia a auséncia de seus direitos de existéncia humana
reafirmando a identidade e suas identificacGes.

A presente tese objetiva identificar, analisar e valorizar a importancia das vozes
na construcdo do curriculo educacional, permitindo um didlogo curricular que
contemple a postura educacional, a desconstrugdo do preconceito diante das diferencas e
0 apelo das questBes étnico-culturais. O pedagégico se faz pela escuta do tempo
pedagdgico, na dimensdo “oral” do fazer, viver diario, na Universidade, nas rodas de
tereré, no conversar sem hora marcada, no caminhar das estradas aldeadas ou dos
terreiros, a co-laborar com outros olhares de perspectivas curriculares singulares que se
conversam.

Nossa pretensdo vem somar possibilidades de um curriculo que expresse o valor
da/na vida, cuja inclusdo das vozes e saberes éticos, epistemoldgicos, ecoldgicos,
étnicos, afetivos, espirituais, politicos, sociais, histéricos, literarios, musicais,
midiaticos, se apresentam nas vivéncias de grupos, que ao longo da histéria colonial
foram obstruidos para poderem ser percebidos em sua visibilidade perturbadora a
ordem, e pudessem aparecer a nu em sua vulnerabilidade social, em curriculos
possuidos pela dominacdo.

O fato de pensar, reaprender e perceber outras ressignificacbes com
singularidades que se interligam, por meio da maiéutica, em questionar constantemente
aquilo que nos rodeia e nos cerca, permitiu o exercicio educacional de entender e
ressignificar outros valores como os do ter, poder e ser. Nesse sentido, o olhar tedrico
das dimensdes da metodologia fenomenologica de Merleau-Ponty permeou, ao longo do
trabalho, o desvelar dos sentidos em escutar, partilhar, sentir na relacdo didatica do
ouvir sobre e na existéncia, sobrevivéncia humana, que comunga com o divino,
possuindo existéncia/ coexisténcia/ perpetuacdo de dependéncia com o cuidar da
natureza.

O ato pedagogico do curriculo nasce, interage, é provocado por um didlogo

metodolégico das necessidades e vivéncias, comunica-se movido na/pela relagdo
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interpeladora do humano do si e do outro(a). Nossa proposta suleada a partir da
descricdo, busca uma anélise compreensiva da dimensdo educacional, literéria, filmica,
midiatica, musical, bibliografica. Promove, por isso, a reflexdo da vida que gera vida,
pela descricdo e analise interpretativa sobre os contextos sociais, ancestrais e
contemporaneos; aspectos, manifestacdes, epifanias de cunho cultural tanto das
epistemologias indigenas como aquelas de matriz afro-brasileira. Pretendemos colaborar
na construcdo de valores humanizadores, educacionais, historicos, éticos e ecoldgicos,
por meio de uma metodologia de escuta biopolitica e ecoldgica.

Nesta convivéncia circular, espiritual, ecoldgica, devemos entender que o ser
humano é mais do que causa e efeito, diante da linearidade quéntica ele é constituido
por espiritualidades, outros olhares, por subjetividades construidas e imaginadas por
diferentes grupos sociais. Estas diferentes dimensGes culturais dos grupos podem
indicar intersecdes, limites e possibilidades de saberes/conhecimentos em relagdo a um
mesmo conflito.

Os grupos criam cddigos e significados culturais obrigatdrios e necessarios para
perpetuacdo, protecdo e identificacdo da sua existéncia, aprendemos que existem
cosmogonias e cosmologias. Entre homens e mulheres nada é isento, pois sdo seres-no-
mundo, que sO realizam sua existéncia no encontro com outros seres, todas as nossas
acOes e decisbes afetam outras pessoas e 0 universo, este movimento é resultado da
circularidade milenar, da coexisténcia de principio ecologico.

Metodologicamente esta pesquisa tem o aporte e posi¢do nos eixos dos dialogos
culturais, cosmoldgicos, concebe os aspectos historicos e socioculturais do contexto
interdisciplinar da educacéo, compreendendo que cultura abrange e dialoga com as mais
variadas areas do conhecimento, com diversos tedricos. Nesta caminhada de escuta
ousamos dar voz a quem nao é escutado, no processo temporal do outro, em entre-vistas
(entrevisitas), nas quais hd o reconhecimento de que ha diferentes intensdes,
temporalidades, epistemologias, culturas, nos encontros/ desencontros/tensdes. Este
fazer nomeamos de etnossociologia do falar pelo viés de quem escuta, ouve as
diferentes tematicas sociais dos espacos indigenas e afro-brasileiros. Ao registrar as
experiéncias, no processo do devir dialégico na temporalidade dos informantes,
consideramos a metodologia cientifica, mas respeitamos as pegadas metodoldgicas do

existir de cada cultura.
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Neste dialogo de experiéncias do exercicio académico, nos dispomos no
primeiro capitulo a relacionar teoria com o I6cus de nossa caminhada, marcada pelo
olhar da concepcdo antropoldgica, filosofica, da constituicdo politica humana.
Brevemente apresentamos reflexdes a fim de entender a psique e a racionalidade das
sensacOes, percepcdes, conhecimento da intuicdo, sobre o sentido do eu, desde a Grécia
de Aristoteles e Platdo, até a colonialidade de Fanon (2008).

O fio condutor do pensamento filosofico grego, aristotélico, caminha para
fundamentar a fenomenologia transcendental de Husserl (2012), na qual a consciéncia
rege o conhecimento, pois Heidegger (1971), Merleau-Ponty (1999), bebem na mesma
linha tedrica, visionando outras possibilidades humanas cientificas, outros olhares. O
didlogo com estes tedricos permeam o contexto da realidade indigena e afro-brasileira,
quer por meio da oralidade, da memoria ou da histéria, suleando o trabalho como um
todo.

A compreensdo fenomenologica perpassa por questionar, descrever e analisar as
concepgdes, em que a ciéncia moderna declara uma crise acerca de postulagdes
ecologicas, humanas em detrimento do capital, pois desvaloriza as criaturas, na
evolucdo cientifica da humanidade. Esta crise é apresentada e discutida como o6bito da
humanidade, pois fragmenta o conhecimento desqualificando saberes milenares,
cosmoldgicos de sobrevivéncia de toda vida que nos cerca. Saberes entendidos por estes
tedricos como indispensaveis a existéncia/preservacdo humana, pautando a discussdo
sobre a fragmentacdo do conhecimento, que compromete muitas vezes a evolucdo da
ciéncia e o desenvolvimento da plasticidade cognitiva, emotiva e espiritual do sujeito
perceptivo.

Neste dialogo, ainda no primeiro capitulo, compartilhamos com Tuan (1980) o
olhar para/da paisagem, interior e exterior entre o humano/natureza e entre
natureza/humano, valorizando a extensdo humanitaria. Neste intercurso dialdgico de
pensadores/filosofos gregos e contemporaneos, fundamentamos nossa posi¢ao a favor
da vida, como componente curricular, indispensavel para tracarmos uma escuta
metodoldgica, defendendo o valor da ética. Neste sentido, os valores humanitarios
como: dignidade, liberdade, respeito, diversidade, cosmovisdo ecoldgica, espiritualidade
de tudo que nos cerca, patriménios culturais subjetivos da humanidade, ocultos no
curriculo escolar, mas que deveriam ser materializados em um conceito politico de

libertacdo ideoldgica, conforme afirma Trombeta (2008).
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Neste caminhar humanitéario, desvelamos o valor da interculturalidade’, pois o
estudo dos mitos, contelido e metodologia, aporte de um curriculo oculto, possibilitaria
desconstruir preconceitos culturais, agregando quem estd na invisibilidade,
aproximando a existéncia, a intersecdo de conhecimentos, entre a ciéncia cartesiana e a
hierofania, pois homens/mulheres pertencem a uma historia ancestral. Compreendem
corpo-e-espirito como atados, habitando os mesmos lugares de sentidos na existéncia
humana.

Para esta ampla discussdo, de tomada de consciéncia de que educacéo se faz em
conjunto, por um despertar sensitivo, sensivel, amplo, representado pela maneira de
viver, de sentir e pensar de um grupo social, apresentamos e enriquecemos a dimenséo
ecolégica marcada pelo documento do universo religioso, que nos envolve com
apontamentos da carta Enciclica “Laudato si”, do Papa Francisco, Sobre o Cuidado da
Casa Comum (2016). Nosso olhar fenomenoldgico, permeado ao longo do trabalho por
Edmund Husserl (1996) e Maurice Merleau-Ponty (1971), considera a consciéncia
encontro interior, rumo a uma percepcao introspectiva, despertando um posicionamento
humano de externalidade, no qual tudo se auto relaciona, as coisas/saberes estdo
interligados.

Este dialogar metodoldgico se faz necessario, pois de acordo com Chaui (1997),
homens e mulheres pertencem a natureza, s&o microcosmos, sdo fundantes e
protagonistas do que vivemos e do que sera vivido. Pensamos o contexto social,
historico, politico e ambiental das atuais e futuras geracdes do planeta, neste ato
humano de criagdo, descoberta, de uma educacdo como forma de perceber, sentir,
vivenciar a visao libertaria, comungada por Paulo Freire (1984) e Passos (1999).

Esta circularidade de pensamentos filoséficos auxilia a entender o universo
cultural indigena, no segundo capitulo, no qual conversamos com Hall (2005) sobre
identidades e identificagdes, apresentamos como a oralidade é importante para valorizar
a lembranca e como esta pode ser modificada pela questdo temporal. Nesse sentido,
dialogamos com Alberti (2005), teérica da histdria oral, sobre o método de pesquisa,

que pode ser historica, antropoldgica, socioldgica. Ainda em relacdo a memoria, Bosi

! «“A0 contrario de multiculturalismo — que pressupde a existéncia de uma cultura dominante que aceita,
tolera ou reconhece a existéncia de outras culturas no espago cultural onde domina — a interculturalidade
pressupde o reconhecimento reciproco e a disponibilidade para enriquecimento mituo entre varias
culturas que partilham um dado espaco cultural” (Boaventura de Sousa Santos, Maria de Paula Meneses.
(Org.) Epistemologias do Sul. Sdo Paulo: Cortez, 2010).
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(2004) auxilia-nos a compreender que as lembrancas ocupam sentido, mobilizam vidas,
agregando outras vidas que podem gerar outros sentidos.

Este trabalho de escuta concebe o olhar intercultural das culturas indigenas, teve
inspiracdo, despertando em mim a intensdo de curriculo oculto. Os pesquisadores sobre
a tematica indigena destacam, principalmente, o devido cuidado do falar sobre os
fazeres destas culturas singulares e plurais a0 mesmo tempo. Fazem parte deste
conjunto de leituras alguns trabalhos, dentre eles, muito proximo do fazer humano, as
teses: A organizacao social e educativa das mulheres da Aldeia Pimentel Barbosa: uma
etnografia das educadoras pié a’'uwé (mulheres xavante) (2013), de Maria Aparecida
Rezende e Entretempos: experiéncias de vida e resisténcia entre os Kaiowé e Guarani a
partir de seus jovens (2011) de Célia Foster Silvestre.

Nossa discussdo sobre a temaética da territorizacdo indigena dialoga com Renata
Lourenco (2008), em especial, na obra: A politica indigenista do Estado Republicano
junto aos indigenas da Reserva de Dourados e Panambizinho na area da educacao
escolar (1929 a 1968), e com Aline Crespe Lutti, com o trabalho: Acampamentos
indigenas e ocupacgdes: novas modalidades de organizagdo e territorizacdo entre 0s
Guarani e Kaiowa no municipio de Dourados - MS: (2009). Sobre a cultura indigena
Kaiowa, destacamos o trabalho de Levi Marques Pereira, Parentesco e organizacao
social Kaiowd, (2004), descreve a tradicdo, conceitos, simbolos, das parentelas e
organizacdo, social dos Kaiowa.

Nas discussbes sobre territorialidade enfatizamos que as tensdes do latifindio
geram em Mato Grosso do Sul o confinamento de indigenas Guarani e Kaiowa em
pequenas areas, quanto maior a invisibilidade destes povos, maiores séo os conflitos,
segregacdes, ou seja, menos envolvimento da sociedade como um todo, com 0S povos
Guarani, Kaiowa e Terena. As varias etnias indigenas estdo atentas para a questdo
latifundiaria, pois este problema é herdado do processo colonial, desde a constituicdo do
Estado Brasileiro. A compreensédo das sociedades indigenas sobre as terras griladas e a
divisdo injusta das terras devolutas, bem como o0s estudos antropoldgicos que legitimam
a favor destes povos indigenas ndo foram respeitados. A terra representa para as
diferentes etnias uma corporeidade, suas vivéncias, sua constitui¢do de vida, seu tekoha,
de acordo com Crepalde (2014) a expressdo refere-se ao lugar onde os indigenas

Guarani e Kaiowa vivem.
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No terceiro capitulo, abordamos as questbes referentes as tematicas afro-
brasileiras, nesse sentido, dialogaremos com os conceitos de oralidade de Zumthor
(1997), o mito ancestral em Eliade (2008), a memoria de Halbwachs (2004) e Le Goff
(2003), a arte em Prudente (2018), suleadores de nosso olhar fenomenoldgico,
merleaufreireano (expressdo cunhada por Luiz Augusto Passos, referindo-se ao
entrelacamento e a aproximacao entre as teorias dos pensadores Maurice Merleau-Ponty
e Paulo Freire). As percepcdes, atitudes e valores que nos cerceiam constroem modelos
culturais do espaco vivido, e estes sO tem sentido se houver como protagonista o sujeito
humano. A pessoa humana/espaco amalgamam-se no sentido de corporeidade, de
dependéncia de sentido, formam e pertencem uma paisagem, afinal os fendmenos
experienciados se interligam numa dimensdo temporal, espacial, do aprender/ensinar
nas relacdes viventes no espaco.

Nesse processo, dialogaremos com Hall (2005) sobre a identidade/identificacéo
dos afrodescendentes a partir da perspectiva de uma dificuldade de auto identificacéo,
apresentada como patologia por Fanon (2008), andlise reiterada e renomeada como
esquizofrenia por Celso Luis Prudente (durante orientacdo, o professor mencionou esta
concepcao patoldgica). Este fendmeno de negacdo foi construido pelo imaginario
colonial e perpetuado pelas relagdes de opressdo da colonialidade.

Sobre a diaspora africana, das diferentes etnias sequestradas e trazidas para o
Brasil, dialogamos com Lopes (2006), Prudente e Giliotti (2013), Adolfo (2010) e
Mendes (2010). Discutimos como as diferentes culturas foram amalgamadas e
propiciaram ao pais uma diversidade de religiosidade/espiritualidade, ligadas as
sensibilidades, movidas pela emocdo/ percepcgédo/ respeito/ valores ambientais, regidas
pela naturalizacdo na légica de esfericidade/circularidade do mundo ao mundo, do
mundo para o mundo, nada esté isolado, tudo imanado.

No processo de compreensao das circularidades afro e indigena, dialogamos com
Eliade (2004), Campbell (2000) e Prandi (2010), sobre os conceitos de mito,
cosmologia, cosmogonia, simbolos do sagrado. Ao contextualizar esses conceitos na
espiritualidade afro-brasileira, partimos dos estudos de Adolfo (2010), Prudente e
Giliotti (2013), para pensamos em uma ruptura com o estere6tipo que folcloriza os
mitos, dando vasdo a conceber uma pedagogia que pulse vivéncia e traduz sentidos,
emocdao, sangue, carne e 0sso, uma corporeidade, estas dimensdes pedagdgicas estdo

presentes no curriculo oculto.
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Acreditamos que a cultura afrodescendente e indigena presentes no cotidiano
académico e no ambiente escolar deva ser estudada e compreendida, socializada,
promovendo diélogos, trocas de experiéncias na comunidade escolar, interpretagdo.
Contribuindo para a descoberta e o reconhecimento das identidades que sdo ao mesmo
tempo fruto de pertenca étnica, e ndo de um sujeito apartado de sua vinculagdo. Por
outro lado, sempre muito singular, cada pessoa possui um lugar Unico que marca sua
origem, seu destino, suas acdes e sentidos, sempre singulares como dom dado no seu
corpo a comunidade de destino.

Nesse processo de ouvir as vozes de indigenas e afrodescendentes, nos
diferentes espagos (aldeados, nas margens de rodovias, na universidade, nos terreiros e
casas santas...), 0S encontros eram intencionais de nossa parte, mas as entrevistas
(entrevisitas) e os registros ndo foram estruturados em categorias, destacamos 0s
momentos de acontecimentos em rodas de conversas, troca de causos, em visitas de
partilha de afazeres domésticos. Nesse processo aprendemos que ndo poderiamos
identifica-los por seus nomes, pois devemos considerar o contexto de violéncia,
perseguicdo, discriminacdo e constante hostilidade, nesse caso, optamos por apresenta-
los como informantes, preservando a integridade dos colaboradores e parceiros de
caminhada.

E por meio de experiéncias e contato com o diferente que mudamos nossa
postura, nossos conceitos e preconceitos, rompemos com a ignorancia social, vitimas
gue somos de uma construcdo colonial, ou por determinacdo daqueles que dominam a
economia e o0s interesses do mercado. Em uma sociedade fundada e gerada por relagdes
coloniais, o ser almeja superar sua condi¢do de oprimido, passando a ser opressor, nas
relagdes de poder, revisitando Paulo Freire (2012), toda pessoa que foi oprimida deseja
ser opressora, quando a educacdo ndo a liberta. A complexidade cultural envolvida em
nossa pesquisa propde discutir/ampliar os horizontes no qual as coisas se entrelacam

para poder modestamente colaborar na construcéo de outros saberes necessarios.
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1 ENCRUZILHADAS DO TEMPO, TEORIA E SENTIDOS

A pretensdo de aproximar caracteristicas da cultura afro-brasileira e o abya-yala
(indigena) valorizando a dimensao ambiental, pois ao abordar o conceito da trilogia da
vida existencial, dividido em: reino vegetal, regido pela reproducdo e alimentagéo; reino
animal, dominado pela sensibilidade de percep¢do e movimento; reinos vegetal e animal
submetidos a seres pensantes, homens/mulheres conhecedores de saberes, é uma alma
racional com poder de mudanca/transformacdo, de acordo com Chaui, (1997, p. 46) “a
natureza, s&0 microcosmos”, ao qual homens e mulheres pertencem.

Aristételes aprofunda-se em desvendar a psyché, a diferenca entre a razdo, a
percepgao e as sensagdes, para responder ao sentido do “eu”, do existir humano. Ao
perseguir o caminho do sentido da esséncia e existéncia humana, por meio de
questionamentos, as dimensfes de davida/contradi¢do/construcdo/desconstrucdo do
pensamento humano surgem como condi¢do natural humana. Desvela-se algumas
respostas deste eu, pois ele amplia a reflexdo sobre o existir humano, dessa forma,
Aristoteles depara-se e teoriza sobre o l6gico-deliberativo, considera o ser humano zoon
politikon (um animal politico). Nesse sentido, homens/mulheres necessitam comungar a
criacdo do espaco social politico, do bem estar de viver uma organizacgdo coletiva.

A Grécia antiga tem um papel relevante na formacdo e no pensamento do
imaginario e do convivio social da postura da humanidade contemporanea. Fildsofos
como Platdo refletiram e teorizaram sobre a raz&o, as esséncias e existéncias humanas,
na visdo platonista 0 mundo verdadeiro é o das esséncias imutaveis, denominadas por
Chaui, (1997) de mundo inteligiveis.

Contraria a esta teoria, neste momento, interessa-nos o pensamento da teoria pré-
fenomenoldgica de Aristoteles (2008, p. 172), na crencga da indissociabilidade de corpo
e alma, “(...) A Polis grega propiciava aos homens livres a oportunidade de alcangar a
imortalidade de pensamento e de acdo e, deste modo, ascender acima da servidao
bioldgica”, pensamento cultivado nas relagdes humanas, como algo naturalizado. Diante
disso, podemos compreender parte da construcdo ontologica, pois a cultura
antropologica responde a mistérios inexplicaveis ou explicaveis a concepcao da

cientificidade. Neste sentido, Aristételes entende que todos os seres viventes do mundo
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organico (vegetais/animais/humanos) possuem aquilo que o filésofo denomina de alma,
eu chamaria de energia/ sinergia/cosmos. A trilogia existencial estaria dividida nestes
reinos: vegetal, regido pela reproducdo e alimentagcdo, animal representado pela
sensibilidade de percepcao e movimento, 0 homem teria estes saberes dos reinos vegetal
e animal e uma alma racional, responsavel pelo poder de criacdo pensante.

Ao longo da tese, sulearemos?® teoricamente um ver, viver afro-latino-indigena
de brasilidade, boa parte da constru¢do cultural brasileira (afro-indigena) tem por
principio e constituicdo saberes e esfericidades® das crencas tradicionais.

Aprendemos com Tuan (1980, p. 35), que “0 etnocentrismo é um traco humano
comum. Os egipcios antigos, separados pelo deserto e pelo mar, dos seus pares na
Mesopotamia, estavam certos de que eram superiores aos povos que encontraram além
das bordas do vale do Nilo.” Essa estratégia de sobrevivéncia, apontada por Tuan (idem,
p. 36) consiste em pensar que: “A ilusdo de superioridade ¢ centralidade provavelmente
€ necessaria para a manutencdo da cultura. Quando a crua realidade despedaca essa
ilusdo, ¢ possivel que a propria cultura decline.” Boa parte da colonizacdo e
escravizacdo dos povos africanos e indigenas deve-se ao imaginario de dominio
psicolégico, aos pressagios da vinda de uma raca superior, sua esséncia/existéncia
permeavam  inseparavelmente 0o campo ambiental, ecoldgico, razdo
existencial/experimental da manutencao cultural desses povos (epoché®).

Sob este prisma, podemos adentrar no universo afro-latino-indigena da

cosmologia, das textualidades e canticos indigenas, das narrativas africanas, esséncia

2 Verbo utilizado por Paulo Freire, representa o olhar que nos cerca, sob/sobre a perspectiva do sul, na
obra: Pedagogia da Esperanca (1994, p.218 e 219), esta expressdo — sulear — é “entendida como
metafora do sofrimento humano causada pela modernidade capitalista”. Dicionario Paulo Freire
(STRECK, REDIN, ZITKOSKI, 2008, p.396). O tedrico Boaventura de Souza Santos utiliza 0 mesmo
sentido na obra: Epistemologias do Sul. (2010).

¥ Maurice Merleau-Ponty, revela como a consciéncia humana concebe esta ligacao, das coisas no mundo,
esfericidade. “Partia-se de um mundo em si que agia sobre nossos olhos para fazer-se ver por nés, tem-se
agora uma consciéncia ou um pensamento do mundo, mas a prépria natureza deste mundo ndo mudou: ele
é sempre definido pela exterioridade absoluta das partes e apenas duplicado em toda a sua extensao, por
um pensamento que o constrdi. Passa-se de uma objetividade absoluta a uma subjetividade absoluta, mas
esta segunda idéia vale exatamente tanto quanto a primeira e so se sustenta contra ela, quer dizer, por ela”
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 69).

* Epoché, é o método cartesiano depurado, este método no é para descobrir, a favor ou contra o ser no
mundo, seu significado incomparavel, consiste em descobrir o eu puro, possui validade ontoldgica, nao o
eu, o homem, enfim o epoché é a reflexdo. (HUSSERL, 2012, p. 334). Interpretando tal complexidade,
podemos compreender a teoria do époque, neste sentido, a visdo que predomina é a do ser, é da
alteridade, de como o outro e, o real do eu, e para olharmos com empatia para como vejo este eu, no
mundo real. Temos que suspender nosso olhar, para enxergar as respostas, nada de juizo de valor sobre o
mundo natural.
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ciclica de esfericidade das culturas tradicionais, representada nos mitos®, oralidades que
se aproximam, materializadas pelo registro da literatura afro-brasileira e das
textualidades indigenas.

A linguagem expressa da sensibilidade, presente no material selecionado para
analise nessa pesquisa, possui um arcabouco pedagogico, artificios de criacéo,
instrumentacdo, metodologias, espalmados por contedos invisiveis, como ética, pois é
como afirma Trombeta, S. e Trombeta L. C. (2008) “a Educagéo jamais pode prescindir
a formacdo ética”. Neste sentido valores imateriais/humanitarios® como: dignidade,
liberdade, respeito, diversidade, cosmovisdo ecologica, espiritualidade de tudo que nos
cerca, patrimonios culturais imateriais da humanidade, ocultos no curriculo escolar, mas
que deveriam ser materializados em um conceito politico de libertacdo ideol6gica.

O estudo dos mitos, conteddo e metodologia, possibilitaria desconstruir
preconceitos culturais, agregando valor de interculturalidade, de quem estd na
invisibilidade, aproximando a existéncia, a interse¢do de conhecimentos, entre a ciéncia
cartesiana e a hierofania’, pois os homens/mulheres pertencem a uma histdria ancestral,
compreendem corpo-e-espirito como atados, habitando os mesmos lugares de sentidos
na existéncia humana. Encontro das expressividades sempre singulares-e-universais — a
um s6 tempo, este processo historico vivo, velado pelo eurocentrismo e indissoltvel na
existéncia humana, é percebido nas dimensdes concretas vivenciadas nas relagdes
sociais, inexistente no curriculo formal escolar, embora pertencam as vivéncias dos seus

protagonistas/coadjuvantes, ocultadas pelo curriculo escolar.

% “Mitos sdo histérias de nossa busca da verdade, de sentido, de significagdo, através dos tempos. Todos
nos precisamos contar nossa histéria, compreender nossa historia. Todos nos precisamos compreender a
morte e enfrentar a morte, e todos nds precisamos de ajuda em nossa passagem do nascimento a vida e
depois a morte. Precisamos que a vida tenha significacdo, precisamos tocar o eterno, compreender o
misterioso, descobrir o que somos. Dizem que 0 que todos procuramos é um sentido para a vida [...]
Penso que o que estamos procurando é uma experiéncia de estar vivos, de modo que nossas experiéncias
de vida, no plano puramente fisico, tenham ressonéncia no interior de nosso ser e de nossa realidade mais
intima, de modo que realmente sintamos o enlevo de estar vivos. E disso que se trata, afinal, e é o que
essas pistas nos ajudam a procurar, dentro de nés mesmos” (MOYERS, CAMPBELL, 1991, p. 11).

® “A verdadeira Humanizagio so é possivel a partir da ética do ser humano” (STRECK, REDIN,
ZITKOSKI, 2008, p. 179). Quando citamos valores imateriais, elencamos a liberdade como o maior valor
humano, pois ¢ como Paulo Freire a anuncia, portanto, “(...) a mudanga do mundo implica a dialetiza¢&o
entre a dentncia da situacdo desumanizante e o anuncio de sua supera¢do”. (STRECK, REDIN,
ZITKOSKI, 2008, p. 202).

" «“O homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra como algo
absolutamente diferente do profano. A fim de indicarmos o ato da manifestacdo do sagrado, propusemos
o termo hierofania. Este termo é cdmodo, pois ndo implica nenhuma precisdo suplementar: exprime
apenas o que estd implicado no seu contetdo etimoldgico, a saber, que algo de sagrado se nos revela”
(ELIADE, 2008, p.17).
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Os saberes/epistemologias ocultos das diferentes culturas podem colaborar na
construcdo das identidades, na valorizacdo da diversidade cultural, no entendimento
comparativo e ambiguo dos saberes milenares ancestrais das diferentes culturais. Ao
analisar os materiais publicados sobre as vozes diferentes e silenciadas no cotidiano
escolar, busca-se entender e colaborar no circulo dialogico, na constituicdo e percepgéo
das vivéncias, nesse sentido, perseguimos a questdo das identidades/culturas e de uma
metodologia articulada de desconstrucéo etnocéntrica, da linearidade cartesiana.

O observatério de olhar dialégico instaurado na ciéncia ocidental tem um déficit
educacional, nas mais diversas areas do conhecimento humano do etnoconhecimento® e
pode permitir a troca de saberes e conhecimento (astronomia, biologia, antropologia,
linguagens e historia) (AFONSO e SILVA, 2012).

Esse observatorio se da pela escuta das vozes etnograficas partilhadas por
indigenas e ndo indigenas, nos espacos de pertencimento de matriz africana por suas
aproximagdes culturais. A atitude de valorizar a relagdo da di-ferenca entre
intersubjetividade/subjetividade que ex-pde - de forma inesgotavel e vivencial -, 0s
entes no circuito EU-OUTR@S-MUNDOS.

1.1 Sobrevoo dialdgico: da filosofia grega a atualidade

A histéria ocidental narra uma verdade, ndo respeita os valores, sentimentos
vivos, sentidos, razdes, de outros viventes culturais, afinal cada cultura tem um espaco
de sentido Unico de existir. Para compreender o conceito cultural, o antropdlogo
Wilhans, R. (2015), esclarece ser este um dialogo ecologico dos elementos de uma
estrutura e sistema vivo, compreendidos nas inter-relagcdes das dimensdes e elementos
presentes. O teorico Terry Eagleaton (2005, p. 57) define a ideia de cultura, como “um
estudo das relagdes dos elementos de um modo de vida total”.

Nesse sentido, retomamos o conceito de cultura como esséncia, no pensamento

aristotélico, que é o mundo real e sua multiplicidade em constante movimento. Este

® Etnoconhecimento sdo os saberes, tradigdes (cultura) passados de geracéo a geragdo nas comunidades
tradicionais, aprendidos com a vida cotidiana e a interacdo direta com 0 meio que 0s cerca e seus
fendmenos naturais (NASCIMENTO, 2013).Tradigdo e saberes (Etnoconhecimento), duas palavras cuja
epistemologia implica diferentes conceitos; a sociedade contemporénea buscar resgatar em suas
comunidades tradicionais saberes que podem direcionar o futuro, a partir do entendimento do passado e
das relacdes e percepcBes destes povos sobre o meio ambiente e a cultura (BORGES; BRITTO;
BATISTA, 2008).
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conceito de multiplicidade cultural/religiosa perdeu-se no periodo Medieval, do séc. 11
ao XIV, pois o culto a um Deus tnico no mundo ocidental predominou. Destacamos a
seguir o periodo renascentista, séc. XIV a XVI, sobre as caracteristicas da
fenomenologia, pois na renascenca a ciéncia acreditava numa linearidade, inicia-se
neste contexto a transicao da crise da modernidade.

Como principio, o olhar do conhecimento na modernidade esta sobre um feixe
de luz, o conhecimento das especificidades como matematica, literatura, filosofia, fisica,
artes ainda ndo é um olhar de visdo sensivel. O olhar da ciéncia sobre os objetos
subjetivos/objetivos do “eu” estava preso neste periodo a razdo e logica cartesianas.
Esta ciéncia ancorada na logica linear cartesiana serd questionada a partir da
fenomenologia, argumentada na voz Husserl, dialogard com o sentido do movimento
aristotélico, pois a logica é um artificio que precede o fazer do pensamento e da
linguagem, para Husserl (2012) e Aristételes (1997) a logicidade, partilha de caminhos
(meios). Permite analiticamente conhecer o universo que nos rodeia, a logica cientifica
para Husserl é uma ferramenta condutiva para conhecer /descobrir outras ciéncias, ndo
de isolamento e sim de didlogo e suspensdo das certezas cientificas, sem juizo de valor,
do que é pesquisado (objeto, coisas, fendmenos materiais e imateriais).

A fomentacdo da crise da sociedade moderna sinaliza uma revolucéo e evolugéo
no pensamento cientifico, confrontando concepcgdes criacionistas e evolucionistas. Neste
sentido, conceitos da subjetividade como do visivel/divisivel/invisivel/lisivel® e/ou
invisivel/indivisivel/lisivel, estdo presentes na transi¢do da crise da ciéncia moderna. O
pensamento de Espinosa agrega valor e da sentido ao pensamento aristotélico, vé a
ciéncia além das aparéncias, ele avanga, pois 0s objetos cientificos ndo estdo a mercé,
soltos, fragmentados, isolados, e sim interligados. O filésofo e pensador da
educacao/ciéncias sociais, Descartes (1999), iluminista em concepgfes que condensa e
demarca a defesa etnocéntrica das politicas sociais, racionaliza elementos da ciéncia no
espaco conceitual do caminho, perseguido ao encontro da existéncia do eu, ele defende

0 espaco vivido e conhecido por ele:

° O visivel refere-se a materialidade; o divisivel supdem-se a matéria dividida; o invisivel esta ligado &
subjetividade e intersubjetividade, a intencdo da matéria, que existe e ndo pode ser tocada e o lisivel é o
poder de criacdo/recriacdo, transcende a matéria pelo poder da descoberta, do imaginario (MACEDO,
2006).
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Por mais longe que possa levar a davida, e se tentar eu mesma pensar
pra mim que tudo é duvidoso ou que, na verdade, de todo ndo existe, €
absolutamente evidente que eu, no entanto, existiria, como aquele que
duvida, aquele que nega. Uma duvida universal suprime-se em si
mesma (DESCARTES, 1999, p. 62).

A procura deste absolutismo, para constatar cientificamente a racionalidade dos
fatos das coisas, da unicidade, se da pelo ar da duvida, e esta, mesmo encontrando
respostas, possui a contradi¢do do “eu”. Portanto, a divida, a negagdo podem acabar em
si mesmas, pois a objetividade da ciéncia pode ndo ser tdo racional assim, nesse sentido,
a contradi¢do habita o “eu” na constituicdo do ser como condi¢do natural humana.

Os questionamentos da modernidade frente ao absolutismo da ciéncia, na era
medieval e iluminista, contrapdem-se a nocdo de unicidade experimental, a ciéncia
cartesiana € repensada entre a transicdo do renascentismo para a modernidade: Serd o
corpo dissociado da mente? Do espirito? Da matéria? Pois sob o olhar da linha de
pensamento de Husserl, acredita-se que o sentido do objeto pesquisado vai além das
respostas, isto depende do espaco, do tempo, da metodologia, da funcéo social do objeto
enguanto evolucdo do ser humano na coletividade, € um processo natural da ciéncia, até
ser refutado.

Muitas vezes as arbitrariedades no método cientifico sdo necessarias para
desvelar e respeitar a integridade da coisas, dos objetos, das pessoas, algumas verdades
sdo criadas pelos sistemas, sedimentadas em uma estrutura de dominacéo,
sobrevivéncia, verdades que sdo mentiras por serem manipuladas pela intencdo
ideoldgica. As coisas existem porque criamos, apoderamos, nomeamos, estabelecemos
interpretacdes de poder, de categorias, dimensdes e dispositivos.

E necessario entender essa suspensdo do objeto pesquisado, neste sentido, a
estrutura interna (a forma de conhecer da ciéncia) se despe de todas as suas ferramentas
de se chegar ao conhecimento, por meio da complexidade, da reducdo fenomenologica
ou epoché. Ao estudar, os principios, os passos do desvelar do objeto, o pensador
fenomenoldgico Husserl, explica os caminhos da légica de uma metodologia, na qual
pode descrever e pertence a analise do consciente em uma plasticidade inteligivel, em
duas reducdes: a reducéo eidética, que na construcdo da identidade significa reconhecer
o olhar de quem sou eu, ter liberdade para me conhecer/reconhecer. Quem sou no que

realmente me tornei, ou seja, entender o sentido do fendmeno existente; a reducao
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transcendental ™

, para entender o processo de esséncia/existéncia do objeto da ciéncia,
de acordo com a Teoria da fenomenologia.

A procura de Edmund Husserl pela racionalidade, por respostas do consciente,
encaminha uma teoria consolidada pela construcdo de uma Unica metodologia, neste
processo de racionalizagdo traca caminhos Unicos, auténticos, ou seja, cada objeto da
ciéncia cria sua intencionalidade, sua plasticidade cognitiva, seus meios para ser
validado. As reflexdes apoditicas do epoché devem estar livres de juizo, podem auxiliar
no entendimento da existéncia do “ser”, pois os aportes necessarios, questionados para
entender o sentido da ciéncias modernas € o respeito pelas diferentes préaticas culturais
experienciadas por serem fontes de conhecimento, afinal a fenomenologia € a ciéncia da
teoria da vida, dos sentidos.

Na compreensdo do espaco multicultural, estes principios de reflexdes
metodoldgicas sdo caminhos que respeitam o sentido do fenbmeno etnogréfico, no
sentido que exercem o poder da liberdade, de viver e sobreviver naquilo que acreditam,
quer seja em suas dimensdes de estrutura politica, cultural, educacional, identitéaria,
temporal, espacial, ancestral de esfericidade, portanto, sem a pretensdo racional de
julgar ou concluir verdades absolutas. No caso, as complexidades culturais dos sentidos
afrodescendentes (Orixas, entidades, encantados), das deidades/indigenas (xamas,
ancides), exigem a dindmica de entender os saberes miticos (invisiveis), para dialogar
com conhecimentos cientificos, a fim de ressignificar/transcender conceitos cientificos e
outros contextos das praticas culturais, € como afirma Heidegger, ha um sentido da vida
de proteger, perpetuar o conhecimento do universo, do cosmo de entender, dando
sentido a tudo que nos cerca, envolve, extenséo total de um sentido de vida. Esta ideia é
partilhada por Georges Spyridaki e Gaston Bachelard, na obra: A poética do espaco
(2003), existe uma singularidade nas relagbes com o universo, e cada cultura cria seu

proprio sentido de entender os meandres poéticos da vida humana.

1.2 Dialogos e transitos de saberes culturais

19 podemos afirmar que ndo é o sentido s6 do fendmeno em si, mas o sentido que este fendmeno faz as
pessoas que percebem e como sentem o fendmeno que vivem, o sentido e impacto do fendmeno pessoal
de cada pessoa, no contexto perceptivo vivido, ontolégico e onmilateral, no dicionario de filosofia de
Hilton Japiassu e Danilo Marcondes, conceituam e explicam a complexidade do termo reduc¢éo, enquanto
fenomeno (JAPIASSU, H. e MARCONDES, 2008).
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A tradicdo oral é pratica natural de transmissdo e aprendizagem, responsavel
pela propagacdo das experiéncias de todos o0s povos, 0 exercicio pedagdgico da
oralidade esta muito ligado a memdria, e ndo podemos esquecer que ela se dissipa
dependendo do tempo, da esfericidade, e das vozes que anunciam e enunciam.

A partir da oralidade (convivio familiar/ social) a crianca chega ao contexto
escolar, ela ndo parte do nada, mas cada percepgéo estabelece relacdo com o mundo que
conhece e o0 que estd por vir. A partir desse primeiro contato a
escola/professor/contador/ ouvinte tem um papel muito importante na formacdo da
plasticidade do imaginario infantil. Este processo complexo perpassa a relacdo, a
realidade vivida, na crianca ocorre da seguinte forma, esta ao construir sua imaginacao
idealiza uma nova realidade formando seus significados, ou seja, interferindo e
ampliando o contar, pois a imaginacdo e a memoaria fluem por forca da memdria

coletiva e individual. Pode-se entender que:

O imaginario define-se como re-presentacao inmitornavel, a faculdade
da simbolizacdo de todos os medos, todas as esperangas e seus frutos
culturais jorram continuamente desde cerca de um milhdo e meio de
anos que o homo erectus ficou em pé na terra (DURAND, 2001, p.
117).

A oralidade instiga o imaginario humano, sendo a primeira condicao pedagogica
de aprendizagem em todas as culturas falantes, é interessante por ser um veiculo de
informacao/formacdo cultural, desperta para liberdade de criagéo e recriagdo de mundos
construidos ou a serem construidos. No caso das narrativas, os mitos estdo muito
préximos das histdrias miticas e das textualidades indigenas, portanto, existe um mote
literario digno, ético ja produzido, mas invisivel do universo educacional pelo
desconhecimento epistémico do valor cientifico deste material no cotidiano escolar.
Uma prova dessa assertiva sdo o0s textos de ambas culturas trabalhadas no livro didatico,
textos poemas, mitos folclorizados, esvaziados da dimensdo cosmogénica das diferentes
culturas. Ao tentar difundir estas produgdes culturais, ensinamos/aprendemos sobre nés
mesmaos, e nas identificagcdes que fazemos ao longo da vida académica e pessoal.

Existem varios mitos sobre a criagdo do mundo, tanto quanto ha existéncia de

varias etnias africanas e indigenas, mas a posic¢ao simbdlica hierofanica, a manifestacao
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do sagrado'!, estd sempre presente em ambas. Ao pensar sobre o fragmento abaixo,
como um exemplo mitoldgico africano tradicional, considera-se importante ressaltar as
singularidades das etnias africanas, afinal, Africa ¢ a propria vida de pluralidade, nesse
sentido, o mito a Lenda da criacdo, extraido da obra Mitos Africanos (S/D), reflete
sobre uma das varias possibilidades de interpretacdo cultural. Em diferentes povos
tradicionais este mito pode ter um sentido préprio, de acordo com a reducéo eidética, é
simbdlico, com a intencionalidade, no sentido de ensinar/aprender/ressignificar sentidos
e valores. No entanto, vamos trabalhar com a possibilidade da descricdo simbolica, do
sentido educacional, considerando o valor de homem/mulher e a representacéao dialdgica
na oOtica do universo africano tradicional, na perspectiva da traducdo do mundo

ocidental.

Quando as coisas ndo existiam ainda, Mebere, o Criador fez 0 homem
de argila. Tomou a argila e modelou um homem. Assim comecou este
homem e comecou como um lagarto. Mebere pds o lagarto num
charco de agua do mar. Cinco dias se passaram: passou cinco dias
com ele no charco das dguas e manteve-o |4 dentro. Sete dias. No
oitavo dia Mebere foi olhar e eis que o lagarto salta, e eis que salta
para fora. Transforma-se num homem. E diz ao Criador: Obrigado.
(SILVA, s/d, p. 23)

A vida da pessoa africana tradicional esta ligada por elementos da natureza (ar,
terra, 4gua, fogo, minerais) acrescentamos a carne. Neste fragmento da literatura
africana tradicional podemos perceber a presenca das dimensdes culturais, e perceber o
principio entrelacado da carne com a natureza, ela é ligacdo, continuidade, extensdo,
existéncia de vida/morte.

Este € um mito de criacdo do homem enquanto pessoa, diante o arquétipo
mitologico, podemos refletir sobre a unicidade, carnalidade universal, pois ao
acrescentarmos o elemento/dimensional da carne, percebemos o ser constitui, movente,
possibilitando recriar sua fé (crencas), seus mitos (mitos), dar vida a vida, no caso do
barro a natureza humana ndo € sO extensdo, & pertencimento, natural, elemento,
incipiente carnal da matéria, dos reinos da natureza, dos cosmos. Ha na relacdo, a

criagédo do ser, este expresso na carnalidade universal, que a todos e todas se interagem

1 De acordo com Mircea Eliade o sagrado tem a funcéo de dar sentido a vida, aqui eu fui um ser humano:
“O leitor ndo tardara a dar-se conta de que o0 sagrado e o profano constituem duas modalidades de ser no

Mundo, duas situagdes existenciais assumidas pelo homem ao longo da sua historia” (ELIADE, 2008, p.
20).
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no uno constituinte, ndo deixam de ser Unicos, ndo sdo sujeitos e objetos assujeitados,
sdo singulares enquanto corpo proprio.

O pensamento de Maurice Merleau- Ponty, sobre a complexidade carnal, pode
ser melhor compreendido a partir dos dialogos de Passos, (2013, p. 30) que explana: (...)
Ndo ha& polaridades e binarismos contrapostos: corpo/alma; universal/particular;
objeto/sujeito; eu/outro: toda a matéria tem um principio unificador que expressa
siléncio interior de logo”. O lago politico na carnalidade fortalece a individuag&o, de
nada valeria uma universalizacdo sob os despojos da variacdo. A pessoa humana, se faz
existente e presente pelo movimento da vida, da criacdo/recriacdo lacos humanitarios
entre criador e criatura.

A vida da pessoa africana tradicional esta ligada por elementos da natureza (ar,
terra, agua, fogo, minerais, carne), fenémenos e objetos materiais/imateriais, toda a
realidade objetiva/subjetiva de nossa consciéncia (o0 rio, mares, 0 morro, a terra,
pensamento, ideias, emocdo, sentimentos, pela reflexdo, como¢do do exterminio da
criacdo). O entendimento de que o mundo esta constituido por fendmenos materiais e
espirituais, interpretados por olhares diferentes, em relacdo a existéncia da humanidade
e 0 mundo que o cerca.

O ser humano é um ser-no-mundo, que sé realiza sua existéncia no encontro
com outros homens/mulheres, com sua cultura, com seus conflitos, com suas
contrariedades, com suas espiritualidades. Quando ele nega ou se afasta deste encontro
com o outro, sente falta de um sentido, de uma epifania.

Na primeira frase do mito que estamos analisando: “Quando as coisas ndo
existiam ainda, Mebere, o Criador fez 0 homem de argila. Tomou a argila e modelou um
homem” (SILVA, s/d, p. 23), destaca-se o principio de criacdo, remete-nos a refletir que
0 mundo precede a criacdo da humanidade. Ao pensar sobre este principio, a voz de
Merleau-Ponty (1971), e a Husserl (2002), faz-se presente, pois estes afirmam o0s
fendmenos do mundo, acreditam na precedéncia a razdo do préprio mundo, ou que a
natureza precede o sujeito perceptivo, mas nao ha razdo de existir este ou outro mundo
se 0 homem humanizado néo existir, o cogito?, da possibilidade da ddvida.

Destacamos no mito africano a revelagdo da criacdo do mundo, dentro de uma

I6gica dinamica e organizadora, percebe-se a temporalidade africana marcada pelo

12 Terminologia cunhada por René Descartes para representar que conduz a meditagdo para conferir o
racionalismo moderno. (DESCARTES, 1999)
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elemento agua, aqui significando vida, concebida como gestacdo, afinal os valores da
agua em algumas culturas tradicionais, tanto ocidentais quanto orientais, representam a
mulher ou a mulher que gera vida, nascimento, renovagdo com o valor a uma
cosmogonia singular e ancestral de vidas e hierarquia (BACHELARD, 2000) e
(ELIADE, 2004).

O valor dos elementos da natureza, de animais e fendmenos naturais, se
imbricam na constituicdo e na organizagao cosmica e social, dando sentido as vivéncias
humanas. Se por algum motivo estes elementos ndo forem respeitados, a permanéncia e
existéncia do homem também n&o o sera.

O mito apresenta uma similaridade com os textos biblicos em relagéo a fé crist,
Génesis capitulo 1 versiculo 1 a 35 e capitulo 2. Principalmente no quesito: concepcao,
nascimento, criacdo, temporalidade, transcendéncia e na compaixdao do criador que
felicita a criacdo, podendo ser interpretado na tradicdo cristd como fendmenos eidéticos
(atos de fe, mundo ocidental).

Na cosmogonia dos povos tradicionais, 0 conhecimento (corpo/espirito) se da na
transmissdo dos saberes, neste caso, transcender significa permitir uma escuta de
interseccdo intercultural, perceber o sentido Unico em conceber esta relagdo complexa a
ponto de ressignificar o sentido da postura pessoal, da fé humana.

No contexto cultural da tradicdo oral a carnalidade indigena se faz vivente, por
meio da textualidade mitologica, selecionamos um fragmento mitoldgico do trabalho de
conclusdo do curso (TCC), de Ciéncias Sociais, turma/2012, da Universidade Estadual
de Mato Grosso do Sul (UEMS) da cidade de Amambai-MS. A coleta da narrativa oral
(textualidade) é do indigena de etnia Guarani e Kaiowa, aluno da UEMS na época,
Daniel Lemes Vasquez, aprendiz de xama na aldeia Amambai (antigo Tekoha Guapoy).
O trabalho de TCC ¢ intitulado: O mito de origem da formagéo da terra para o Kaiowa,
foi orientado pela prof®. D.ra Renata Lourenco, do qual acompanhei uma escuta na
feitura do trabalho, pois a principio ndo havia autorizagéo para socializagdo do mito no
universo académico. Somente no ano de 2015, os conceitos e sentidos da cosmogonia
presentes no trabalho de conclusdo de curso tiveram autorizagdo para a divulgacéo e
socializacdo dentro do universo académico, pois o sagrado, o hierofanico, esta presente
na manifestacdo da obra. No fragmento ele revive a criagdo do mundo por meio do

conhecimento cosmogodnico dos Guarani.
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(...) Segunda uma antiga cosmologia Guarani, o principio de tudo o
que existe ocorreu quando um poderoso magico se manifestou desde
as trevas. Os descendentes atuais dos Guarani o chamam de
Nanderuvucu (nosso grande pai), que é assistido e acompanhado por
Nanderu-Mbaecuaa (nosso pai conhecedor de todas as coisas). Os dois
criam e dividem entre si Nandesy (nossa grande mée) (VASQUEZ,
2012, p. 13).

Neste recorte percebe-se a extensdo do mito ligado a uma cosmologia e
cosmogonia elementar da natureza, a ideia de circularidade/esfericidade aparece de
modo diferenciado do mito africano, mas rico em intertextualidade sensitiva mitica.
Este mito significativo contempla possiveis aproximacdes com o mito africano. Se o
mito é o modelo exemplar e 0 homem o busca para entender-se no mundo, para viver
mais plenamente, esse procedimento passa a ser paulatinamente seguido por crengas,
num fendémeno de invisibilidade que se torna visivel, por sentidos e significados,
portanto ciéncia.

Ao considerar o depoimento de Vasquez (2012) dialogamos com Mendes (2009)
e percebemos a funcionalidade e sensitividade do mito, destacamos uma das
caracteristicas principais, que é explicar a criacdo da vida pela vida das forcas naturais,
espiritos simbolégicos de protecdo, deidades/divindade®® de criagdo, em um fenémeno
ndo do imaginario, mas de vida que gera sentido da vida.

Em uma aproximacdo das narrativas miticas, percebemos que no mito africano,
ndo aparece uma deidade feminina, simbolicamente a agua representa o feminino, no
caso da textualidade indigena Nandesy é a deidade feminina, ela partilha da mesma
intencdo espiritual, pois Nandesy/ Nander('*, estdo juntos na missdo cosmolégica,
vivenciam o poder da reza, tem o poder de dialogar, ensinar tradicionalmente a
espiritualidade. Essa percepcdo do feminino na criagdo do mundo esta presente em
diferentes tradi¢Ges, por exemplo, na tradicdo oral de terreiros de Umbanda no Brasil,

temos a presenca de Nand, deidade/divindade, criadora.

30 termo divindade é sinénimo de Deus ou deidade, ou seja, um ser supremo idolatrado pelos humanos
que exerce algum poder sobre eles, depende de como cada cultura constréi e significa o conceito
Divindade. Publicado: 22/08/2016. Disponivel em: https://conceitos.com/divindade/

14 Ambos séo personagens importantissimos na religiosidade do povo Guarani enquanto grande Povo —
Kaiowa, Nandeva, M’bia, Guarani. S&0 reconhecidos como autoridades maximas no poder desse Povo.
Para materializar-se nessa mée e pai eles tém educacdo espiritual, ou seja, desde pequenos sdo escolhidos
pela sensibilidade que ambos se apresentam na tenra idade. (Vasquez, 2012)
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Na sequéncia do texto, Vasquez (2012), aprendiz de Xama, ressignifica a
textualidade da criacdo do mundo, autodeclara-se e se identifica, por meio do dialogo,

da voz entre a oralidade e a memoria.

Hoje estou procurando escrever sobre 0 que eu consegui aprender e
deixo claro que também creio nisso, que eles sdo 0s responsaveis pela
formacdo da terra como conhecemos hoje. SO6 neste momento atual
nos referimos somente & Nandesy e Nanderi como criadores de tudo,
talvez de uma forma mais simplificada, mas que ndo alcancei estas
outras derivacBes citada pelo autor acima na minha experiéncia como
ajudante de xama nem através do proprio xamd. Talvez também esta
derivagdo possa ocorrer pelo fato de que traduzi somente a
interpretacdo do grupo Kaiowda. Segundo esta visdo entendo que a
terra teria sido formada com luz da propria reza de Nandesy e
Nanderd, com murmdrio de seus cantos. Por sua vez, estes nossos dois
pais maiores, teriam sido criados por Jasuké, origem de todos, sendo
este, a forga espiritual que compde todos os elementos do universo (ar,
sol, chuva, vento, reldmpago, trovdo, luz, escuriddo, etc...)
(VASQUEZ, 2012, p. 13).

H4 uma carnalidade visceral na narrativa onisciente mitolégica, que une pessoa
humana com extensdo mitoldgica, fenomenologia que vive o mito. Vasquez, quando
interpreta a cosmogonia ensina/aprende que o mito ¢ uma experiéncia nica, o0 outro nao
pode dar, partilha saberes em dimensdes da esfericidade continua. Na topofilia o ser
perceptivo/objeto/meio ambiente se fundem naquele momento, adquirem uma
coincidéncia, inclusive sofisticada, na qual estou ao mesmo tempo dentro e fora de
mim, imanente e transcendente a mim, vidente e sensiente a0 mesmo tempo. “Nao
aplainamos polos de contradicdo; mantemos a ambiguidade conceito at¢ o fim”
(PASSOS, 2010, p. 45).

Observando a textualidade sobre o mito de Jasuk&, recordamos um outro mito,
descrito por Adolfo (2010) que dialoga com o principio africano do Candomblé Congo-
Angola, pois 0os povos bantos, acreditam na forca da vida, nguzu ou mooio (Adolfo,
2010) é energia viva, presente de forma visivel e invisivel, forga vital, cosmica pra tudo
gue vive no universo. A dinamica de acelerar/desacelerar, depende do desejo do ser,

escolhas, encaminhamentos, da utopia, da esperancga que se revela misteriosamente na

15«0 conceito de carnalidade na concepgdo merleaupontyana, esclarece que a fenomenologia chama de
“corpo vivido” ou “corpo animado”, isto €, 0 COrpo que percebe, e se move deseja e sofre; mas ela se
afasta do sentido habitual na medida em que visa ndo a diferenca, entre o corpo-sujeito e o corpo-objeto,
mas, antes, inversamente, a matéria comum do corpo vidente e do mundo visivel, pensados como
inseparaveis, nascendo um do outro, de uma “deiscéncia” que ¢ abertura do mundo. Portanto, a carne
nomeia a propria e fundamentalmente a unidade do ser como ‘vidente-visivel”” (DUPOND, 1991).
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naturalidade humana, pois alimenta uma outra semantica cronologica. Neste sentido,
coletamos parte do lugar teofénico dos bantos de Angola. “Segunda a logica bantu,
Calunga, aquele que criou a si mesmo, ou Zambi Ampungo, o grande criador, € a fonte
de toda a poténcia e dele emana nguzu, continuamente, por isso sua criacao é eficiente,
presente e continua” (ADOLFO, 2010, p. 11).

A relagdo de gente que gosta de gente, viver o humano e viver na harmonia das
leis no mistério da natureza. O humano energiza a humanidade, concebe a construcao da
energia do mito Nguzu (plasma potencializado por véarios elementos da natureza).
Afinal, homens e mulheres vivos, ocupam a mesma dimensdo dos mortos, esfericidade
ancestral com sentido de nascimento. O valor do Inquice (entidade pertencente ao
Candomblé, energia da natureza, lideranca espiritual) é enunciado pelo sacerdote, da
comunidade, manifestado na hierofania dos cantos, ora¢6es. Na etnia Kaiowa, a energia
Jasuka, se manifestacdes também pelo murmdrio do canto.

As energias descritas nos textos sagrados citados acima Jasuk&/Ngusu, de
visibilidade/invisibilidade, estdo presentes em diferentes contextos cosmogonicos, ha
singularidades. O que nos auxilia a entender que a energia cosmica € base do conceito

de cultura como ato vivo de liberdade, presente na energia vital nguzu, ou seja;

O nguzu e, a0 mesmo tempo universal e imortal, mas nunca estagnado
ou imutavel. E energia maledvel que pode ser interpretada, e
revigorada constantemente evoluindo e crescendo através do tempo.
Os humanos sdo os principais beneficiarios desta energia. Desde que
estes prosperaram separadamente em seus meios ambientes, nguzu,
tem sido aprendido, interpretado, estendido e aplicado em diferentes
maneiras e em diferentes momentos (ADOLFO, 2010, p. 97).

Em diferentes povos esta energia, Nguzu (conceito de forga, energia vital na
cultura africana tradicional Bantu), Jasuka (forca de manifestagcdo da vida pela etnia da
cultura Kaiowa), Darsn (energia auspiciosa, dindmica, que move todo universo vivente
cosmoldgico, de acordo com a cultura Hindu), Ch’i (vitalidade, energia, forga mitica de
acordo com a cultura Chinesa), Mana (definicdo de energia movida pelos elementos da
natureza de acordo com a cultura da Polinésia), se materializa, pelo senso da liberdade,
portanto, a intencao da sinergia humana é construida por uma coletividade sagrada.

A leitura dos meios ambientais é a essencial para o exercicio das igualdades, dos

direitos, humanos e ndo humanos. Esta energia sagrada € natural, neste sentido, pode
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trazer beneficio material e espiritual do eu pessoal e no bem da coletividade, por meio
da ética, do carater.

Aparando as arestas pelas singularidades e aproximacdes entre as culturas
africanas (bantu) e Kaiowé (Guarani- Nandeva) percebemos que os elementos naturais
de vida se entrelacam, com sentidos diferentes, coexistem na linearidade de
empréstimos cientificos, ou seja, a ciéncia dialoga com os mitos e o sentido de
transcendéncia, pois significa outros caminhos de descoberta das mitologias tanto
africanas quanto indigenas, exemplo disso sdo os elementos da natureza descritos por
essas culturas.

Ao acompanhar as manifestaces em suas origens aby-ayala (indigena) e negra
afro-brasileira, compreende-se outra ldgica, pois media a forca vital, valor mitico da
coletividade, ideia de valor semantico comparado ao sentido proximo em defender a
identidade na forma de resisténcia, parafraseando Bandeira (1997, p. 191) tendo sentido
e intencéo no valor cultural, marcado por entes (atributos) e pelo ser.

As narrativas das deidades representam a forga de circularidade, temporalidade
de criacdo. Ao considerarmos o sentido da circularidade, tanto na literatura africana
guanto na textualidade indigena, observamos existir uma possibilidade de aproximacéo
dos objetos, narrativas de pluralidades que em alguns espacos se assemelham, e em
outros se diferenciam. A temporalidade é a dimenséo dos elementos da natureza, em um
ser superior a todas as coisas que transita entre o concreto (mundo real), abstrato
(mundo ideal), com a missdo de orientar, cuidar.

No caso do mito Kaiowa, evoca protecdo e sentido de teofania, agregado a teoria
da fenomenologia pela compreensdo da redugdo eidética, sentido de sobrevivéncia e
manutencdo, entender a mensagem de forma coletiva, e um sentido de unido de
enxergar o outro alocado em uma alteridade®®, esta terminologia ja foi contextualizada
ao longo do trabalho, retomamos novamente, pois é aquilo que a cultura africana
tradicional denomina ubuntu, significando uma ética da filosofia antiga africana, “sou
guem sou, porque somos todos nos”. Ter consciéncia de ser prejudicado, quando o outro
foi prejudicado, a extensdo do mal ndo € individual e sim uma existéncia coletiva. Viver
no coletivo para voltar ao coletivo, precisamos do outro para sermos nGs mesmos, ou

seja “precisa de gente pra ser gente”. Talvez o problema de quem ¢é corrupto esteja na

1% De acordo com Luiz Augusto Passos a palavra alteridade, provém de alter, o outro: 0 que ndo é nosso
ou pessoal na sua origem. (PASSOS, L. A., 2014, p. 99).
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insensibilidade de sentir o outro, por questbes profundas ligadas a formacdo do
carater/personalidades/ do convivio da partilha, que se constroem no exercicio da
coletividade.

Percebemos como o olhar de alteridade é significativo nas ambiguidades e
semelhancas entre as diferentes culturas, diante disso, o questionamento que se faz
sobre o curriculo é: Como podemos promover a praxis entre estes saberes? Isto pode
ser trabalhado no valor da descricéo e interpretacdo das singularidades, de saberes que
compde o conhecimento universal?

Uma das possibilidades de pratica pedagdgica esta contida no fazer diario das
comunidades tradicionais e ndo tradicionais, no processo de identificagdo/ partilha/
comunhéo/ solidariedade do bem viver coletivo, respeitando a liberdade cultural de cada
povo, de cada etnia. Estes valores invisiveis na constru¢do do curriculo formal, sdo
velados, pois 0 espaco de dualidade conteudista prevalece na grade curricular, neste
caso ndo permite respeitar a cultura da liberdade.

A contradicdo do conceito esta presente no objetivo do curriculo, neste sentido, a
intencdo curricular, a criticidade e autonomia que o sujeito perceptivo tem que ocupar, é
principio de matriz e ndo de grade -curricular, pois a palavra representa a
acdo/intencao/libertacdo, sendo responsavel pela formacéo da liberdade da consciéncia e
nédo do aprisionamento. Talvez na comparacdo de um ao outro podemos contribuir com
0 mote do saber popular na escola formal... as subjetividades da vida estdo ocultas no
curriculo... existe um artificio escondido.

A escola é um dos espacos afetivos utilizados ao longo da vida, boa parte do
exercicio da formagéo de consciéncia cidada é construida nas relagdes socio-afetivas-
criticas e espirituais do territorio escolar. O processo de valores, atitudes, percep¢do do
desenvolvimento humano ocorre por espelhos, junto a seus pares de convivio parental e
ambiental. Neste sentido, a desconstrucdo do odio e das praticas individuais, pode ser
ressignificado para um bem viver coletivo, dentro também do espago escolar. As
escolhas, o cultivo dos sentimentos/saberes/conhecimentos, humanizam as vivéncias e
relacfes curriculares. Estas podem ser construidas/transmitidas no universo cultural
escolar estendendo ao convivio de uma mentalidade libertaria e no exercicio
progressista dos direitos da sociedade civil.

O pesquisador e aprendiz de xama ensina que a criacdo do mundo se da via

canto, de acordo com Vasquez (2012, p. 13) “E por esse canto, que a terra teria a sua
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origem”, pois assim como nas circularidades africanas, a natureza Kaiowa e seus
elementos s6 tém sentido se eles edificarem a terra como extensdo humanizadora. Ha
muito de pedagdgico no processo artistico do canto, a busca dos elementos da natureza
que tem sentido na vivéncia, simbiose com universo cOsmico, pois a procura e
completude da perfeicdo no estilo de vida indigena se da pelo sentido ao respeito a
natureza. Respeita-se, portanto, as dimensGes do meio ambiente, nas descobertas
cientificas cdsmicas, por fim existe um aprender com estes contetdos velados pelo
curriculo formal.

O conceito de mito estabelece uma alternancia curricular, caracterizando um
curriculo mais altero na formacdo do carater e da personalidade daqueles que serdo
beneficiados por ele. Destacamos a fungdo do mito na voz de Mircea Eliade (2008): “A
principal funcao do mito ¢ “fixar” condicionar os modelos exemplares de todos os ritos
e de todas as atividades de sobrevivéncia humana que sejam significativas: alimentagao,
sexualidade, trabalho, educa¢do (ELIADE, 2008, p. 87), portanto temas pertencentes a
um plano curricular.

A voz de aprendiz de xamd pertence ao sagrado e ao profano, pois existe a
manifestacdo dos ancestrais que o autorizam a partilha do saber, a divulgacdo deste
mito, em ambos textos o respeito ao tempo do sagrado, pois ao evocarem Seus
ancestrais eles evocam a permissdao de uma epifania, recriando a transcendéncia do
fendmeno pertencente a um grupo, manifestando respeito diante daqueles que nao estdo
mais presentes entre n0s na matéria e sim na espiritualidade.

Husserl (2012), aborda e nega a problematica dualista do ente e do psiquico nos
dados da ciéncia moderna, pois 0s corpos sdo cindidos, o pensador fenomenologico da
matematica depde a um levante de questionamentos, a procura de um sentido

cientifico/espiritual ao bem estar social.

(...) Com respeito a ideia de Deus, validada pela religido, e de modo
nenhum abandonada. Nao era Deus indispensavel, como principio da
racionalidade? N&o pressupde o ser racional, e j& mesmo como
natureza, para ser de todo pensdvel, uma teoria racional, e uma
subjetividade que a produz? N&o pressupde, entdo, a natureza e em
geral o mundo em-si, Deus, como a razdo que é absolutamente em si?
, junto ao ser-em - si, ndo € entdo privilegiado o ser psiquico, tomado
como subjetividade que é puramente para si, Humana ou divina, trata-
se de uma mesma subjetividade (HUSSERL, 2012, p. 49).
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No contexto educacional, as vezes, este lado espiritual, subjetivo do ser humano,
é negligenciado pelo conhecimento cientifico, pela educacdo formalista, que esquece de
observar as especificidades, a pluralidade do universo do aluno. O engessamento dos
nossos curriculos desconsidera diferentes saberes entre ele o ancestral, o ser
espiritual/africano/indigena concreto herdado de uma cultura popular, na légica da

epifania e ndo apenas de uma folclorizacdo de grandes palavras para uma vida plena.

1.3 Espacos culturais: disputas e reconhecimento

Em relacdo a construcdo cultural, do cotidiano institucional do negro/indigena,
ambos pertencem ao mote cultural da fenomenologia. Estes paradigmas estruturais séo
bem distintos da vivéncia ocidental, portanto, o diferente apresenta empréstimos e
sequestros interculturais, mas constroi-se por semelhancas culturais capazes de
promover o pertencimento a uma polifonia dialégica do espago no que tange a
dispora'’ e a desterritorizagdo®.

No caso das culturas indigenas e afrodescendentes estas sdo ignoradas pelo
preconceito humano étnico e racial, pois a invisibilidade do registro historico ¢ uma das
caracteristicas do dominio do capital. O movimento temporal do capital exerce poder
em um espaco geografico, silencia historicamente as relagdes de desterritorizacdo e de
diaspora, sofridas por estes povos. Desterritorizagdo é a migracdo no mesmo territorio,
este processo pode ser responsavel pelo reconhecimento/desconhecimento identitario,
fator este observado entre os Guarani, Kaiowa e Terena.

As identidades, presentes ou negadas, sequestradas ou deslocadas, de suas

comunidades, ocupam um espaco de aproximacdes, nas esfericidades, na oralidade, na

17« diaspora africana é 0 nome dado a um fenémeno histérico e social caracterizado pela imigraco
forcada de homens e mulheres do continente africano para outras regides do mundo. Esse processo foi
marcado pelo fluxo de pessoas e culturas através do Oceano Atlantico e pelo encontro e pelas trocas de
diversas sociedades e culturas, seja nos navios negreiros ou nos novos contextos que 0s sujeitos
escravizados encontraram fora da Africa. (...) O processo da diaspora consistiu em uma trama complexa
que envolveu desde a captura de homens e mulheres em diversas sociedades africanas, a travessia do
oceano atlantico nos navios negreiros, a insercéo — violenta e brutal — no novo contexto, até a construgao
de novas identidades. O Brasil foi a regido americana com o maior nimero de escravizados e, por isso, até
hoje traz as marcas das diversas culturas do continente africano” (ANDRADE, 2018).

BMilton Santos afirma que o territorio em que vivemos é mais do que um simples conjunto de objetos,
mediante desculturalizacdo na qual trabalhamos, circulamos, moramos, mas também é um dado
simbdlico. Esse processo € também o que comanda as migracdes, que sdo, por si sOs, processos de
desterritorializacdo e, paralelamente processos de desapropriacdo (SANTQS, 2007, p. 82).
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intencdo do ente e do ser. Nesse sentido, os teoricos Said (1997), Bhabha (1998),
Boaventura de Souza (2003) auxiliam no dialogo com as culturas que estdo a margem
da sociedade, historicamente.

A memoria historica/ancestral das etnias Guarani, Kaiowd e Terena foram
invisibilizadas, nessa pesquisa sao representadas pelo convivio e pelo discurso das (0s)
académicas (os) indigenas, professores (as) e liderancas espirituais que colaboraram
com a pesquisa estes serdo identificados como informantes, por motivos aqui ja
explicitados. Eles colaboraram na caminhada da pesquisa e intencdes e tensdes
culturais. Entender a dimensdo paradoxal da esfericidade/circularidade sociais e
mitoldgica, das heterogeneidades sensitivas de uma cultura, exige sobrepor e contrapor
a homogeneizagdo de uma cultura sobre a outra, apresenta uma convivéncia desvelada
como outra verdade ou outras verdades. Quando bem compreendidas podem ser
socializadas por um coletivo, despertando a percepcéo da sensibilidade cientifica.

A influéncia e contaminacéo colonialista por vezes nos impede de relativizarmos
outros saberes, estes por si s6 sdo auténticos, singulares, pertencem a um campus de
reflexdo de outra logica, de outro “cronos”, de uma filosofia/ideologia distante do olhar
mercadologico, do sistema capitalista e totalitario, que desumaniza e descredencia o
processo democratico.

Noam Chomsky, filésofo, linguista, cientista e ativista estadunidense, posiciona-
se avesso aos modelos totalitarios, pois estes ndo valorizam e nem se importam com que
as pessoas pensam. Portanto, existe o controle ideoldgico do capital, por meio da forca
coercitiva/da violéncia/do autoritarismo, que impde a que veio! Ao siléncio coletivo
negando os direitos humanos. No processo democratico ndo se pode controlar o que as
pessoas pensam, entdo a elite conservadora cria técnicas, outras formas de controle, o
regime totalitdrio captura os direitos democraticos, instrumentaliza a midia,
influenciando a sociedade.

Nesse sentido, Noam Chomsky (2013) apresenta em seu livro intitulado;
MIDEA: Propaganda politica e manipula¢io (2013), uma perspectiva contemporanea
sobre o Estado democratico, nos alerta sobre a inducdo mercadologica, pois este tem o
monopolio do consumo, controla 0 comportamento da midia, por meio da ignorancia, da
desinformacdo politica. O texto ressalta os mecanismos que alimentam a midia, e
dendncia a venda ilusoria de um Estado democratico, descrevendo a crenga abissal de

cooptacdo, desqualificando a visdo social para um coletivo humanitario. Ao esclarecer
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0s mecanismos mediocres que burl&o os principios reais dos problemas contemporaneos
esta obra de Chomsky desvela, descreve, nomeia e enumera dez premissas de ac¢do do
neoliberalismo, para desfocar, promover o aligeiramento do pensar critico, criando
dispositivos que induzem a escravizacdo, e doutrinacdo ideoldgica do pensamento
humano.

A primeira forma de escravizagdo ideoldgica é a alienacdo da populagao,
consiste em criar artificios para desviar atengdo, promover situa¢des problemaéticas de
dominio politico e econdmico, ndo permitindo uma reflexdo do conhecimento
epistémico profundo, comprometendo a criticidade cientifica, da economia, educacéo...
Ao aprisionar as areas do conhecimento cientifico, ocupa o tempo do trabalhador
dificultando a reflexdo e resolucdo dos problemas maiores. Exemplo: aumento da
produtividade trabalhista, com auséncia de lazer e socializagédo das diferencas.

A segunda estratégia de captura do pensamento € apresentar problemas, na
perspectiva do senso comum e sempre oferecer a resolu¢do dos mesmos, constréi-se um
terrorismo emocional de dependéncia nas pessoas, mantendo-as reféns e causando um
impacto, um trauma imediato, ou seja, para solucionar o problema os fins justificam os
meios. Resolve de forma imediatista prejudicando a geracdo presente e comprometendo
os direitos das futuras geracdes, ndo existe meio termo para resolucdo do problema, se
resolve e pronto (Problema/reacdo/solucdo), exemplo: desvaloriza-se o tempo de
contemplacéo reflexiva, em relacdo ao que se vive.

A terceira estratégia desta lavagem cerebral coercitiva, ocorre no inconsciente,
pois a elite trabalha o imaginario humano, o psicologico, em doses homeopaticas,
embora a homeopatia seja tudo de bom para a humanidade, neste caso, ela funciona
metaforicamente, atuando de forma vagarosa no inconsciente levando a consciéncia a
Obito. Cria uma cadeia de dependéncia diaria, vendendo falsas informacoes,
gradativamente trabalha no sentido temporal, devagar, devagar, vai incutindo o
menosprezo, por questdo sociais, ou por problematicas. E o caso das ideologias nazistas,
fascistas, que investem no dominio psicologico das geragGes, vendendo uma falsa
informacdo, na realidade aprisiona sonhos, projetos e agdes. Um exemplo desse
processo € a frase reiterada no cotidiano: “Detesto politica!!”.

A quarta forma € o dominio das massas pelas midias, esse processo se da pela
insurgéncia. Um exemplo disso é a similaridade com o contexto politico/ econémico/ de

direitos humanos, presente na contemporaneidade em nosso pais, em relacdo ao golpe
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branco, armado para retirar a legitimidade da presidenta eleita. Outro caso € a reforma
previdenciaria, defendida pela classe dominante como dolorosa mas necessaria. A midia
trabalha a hostilizacdo da populacdo aos povos indigenas, que lutam por suas terras
nativas, induzindo-a a ndo reconhecer o direito de cidadania indigena. Esse processo de
aversdo aos povos indigenas foi construido de forma lenta e gradual, nesse caso,
naturalizou-se o descaso e a exclusdo dos indigenas, alimentando o desprezo pelas
causas destes, negando-lhes a humanidade e a cidadania.

A quinta manobra de escravizacdo do pensamento refere-se a infantilizacdo do
publico, por meio dos discursos do neoliberalismo nas midias. Estas infantilizam o
discurso, provocando a falta de criticidade, as coisas sdo vistas somente nas
superficialidades, subestimando e menosprezando a capacidade de articulagédo
critica/politica, discussdo/resolucdo dos problemas, exemplo disso é a iniquidade do
conflito, da contradicdo.

Na sexta premissa apontada pelo pensador, no processo de dominacdo ja
instaurado, o comando dos meios de comunicacdo oprime, estabelece relacdes, que
usurpam o aspecto emocional, induzem o inconsciente da massa, incutem desejos e
ideias criando uma confusdo psicologica. A pessoa tem dificuldade de refletir em
profundidade sobre o que esta acontecendo, refém da fragilidade e dependéncia
emocional, pois é dependente e inseguro na resolucdo dos problemas, exemplo desta
premissa, € o sentimento de terror, 0 medo de tomar decisGes, preocupado com que 0S
outros vao pensar sobre sua manifestacao.

A sétima estratégia, para manutencdo do poder ideoldgico vigente, consiste em
promover a ignorancia social, o paternalismo, a massa ignora os problemas e tem uma
perspectiva mediocre diante da salde, da educacdo e do direito de infraestrutura social.
A dicotomia entre opressor e oprimido é anunciada por Freire, que percebe os
mecanismos de escravizagdo, pela manutencdo da ignorancia social, nesse sentido, o
livro Pedagogia do oprimido (2001) contempla esta forma ideologica de discussao.
Quanto menor o esclarecimento da populacdo trabalhadora sobre o conhecimento
cientifico, maior os grilhdes e distanciamento da liberdade de pensamento. As elites
procuram favorecer 0 minimo do minimo, induzindo a necessidade e o conformismo
préprio da situacdo, criando dispositivos de manutencéo e outras formas de escravidao.

O oitavo meio de manipulacdo ideoldgica da elite burguesa é induzir a

populagdo a ter contra valores, que menosprezam a ética, 0 respeito, a ciéncia. O
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discurso vigente é de que as coisas sdo antiquadas, o importante é valorizar a s coisas
sem fundo epistémico. Este comportamento incide & mediocridade, assim pode-se
controlar e manter o sistema vigente, nada ameaca o poder, exemplo é a naturalizacéo
de que pertencemos a uma cultura corrupta, que € normal trapacear ou a ndo valorizar os
principios éticos.

O nono dispositivo de manutencdo do sistema opressor € de criar situacdes de
culpabilidade, induzindo a crenca nas pessoas de que estas séo culpadas pelas mazelas,
por sua falta de inteligéncia. Este processo desencadeia um quadro depressivo,
petrificando acBes, comprometendo futuros questionamentos analiticos, 0 que concede
ao opressor a manutencao de sua ideologia fascista, afinal, o sujeito ndo percebe que 0s
problemas estdo acima de sua vontade, que dependem de uma estrutura/infraestrutura e
ndo de situacBes pontuais. Uma das formas de desconstrucdo deste estado é a
discussao/analise e trabalho coletivo realizado por muitas vozes.

O décimo e ultimo dispositivo de manutencdo das ideias estd direcionado ao
avango cientifico/tecnoldgico, a partir do séc. XX, bem como as descobertas da
nanotecnologia e da neurolinguistica. E sabido que o sistema capitalista detém o
conhecimento do comportamento fisico e psiquico de homens e mulheres, muitas vezes
conhece mais 0 comportamento das pessoas do que elas préprias. O sistema tem
conhecimento de varios mecanismos que podem aprisionar as massas populares, o
bombardeio de informacgfes ndo garante formacdo. Uma estratégia é criar uma série de
no¢Oes sobre um problema, uma espécie de teoria da conspiracao, tornando a populacao
massa de manobra do sistema. Radicalizar enquanto resisténcia ndo é solucdo, pois
estamos lidando com forgas que conhecem as estratégias da luta ideologica, nédo
respeitando 0 comportamento humano.

Neste sentido, resta aos que estdo vulneraveis (afrodescendentes, indigenas,
deficientes, mulheres, homossexuais) analisar fatos, atos, mocOes, falas, programas,
observar informacgdes que o0 escravizariam para conducéo a liberdade do pensamento,
conhecer em esséncia/existéncia de quem somos e 0 que queremos. Entender a psique,
confrontar com aquilo que vivemos, dialogar consigo e com outros, ter clareza e
profundidade das intencGes, para ser critico e reverter a situacdo de dependéncia,
humanizando-as.

Husserl (2012), matematico, filosofico e pensador, ao discutir a crise da ciéncia

moderna na Europa, depara-se com diferentes objetos na ciéncia, problematiza
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conceitos, e discute os caminhos circunscritos dos objetos. Os objetos possuem
caminhos, suas analises, suas metodologias, isto faz do fendmeno ciéncia, algo
dindmico por ter verdades temporais e ciclicas, sentido este da ciéncia de descobertas.
Chomsky, filésofo analista, alerta-nos sobre nosso olhar diante do problema das
estratégias de cooptacdo, devemos nos permitir uma escuta fenomenologica, com
capacidade de nos auto- conhecer, tracar o caminho (metodologia) mais profundo de
nossa reflexd@o do ente, de si (transcendéncia).

E necessario a promogéo do exercicio diario de questionar tudo que nos rodeia,
pois é como Foucault afirma, tudo é intencional, complementando na voz e orientacao
do tedlogo Luis Augusto Passos (2013) tudo também ¢é tensionalidade. O simples
exercicio diério de questionar cada tensdo e intensdo, de policiar nossos pensamentos, as
acOes gue nos cerceiam, é necessario meditar em profundidade para criticar, ascender a
duvida, encontrando caminhos para considerar o que estamos vivendo, perguntar o que
nos aprisiona como massa de manobra.

Uma metéfora que pode nos ajudar a pensar sobre o funcionamento do sistema
capitalista seria a de comparar um rio e seus afluentes. O sistema é 0 que tem controle
do curso, da linearidade do rio, mas ndo consegue controlar seus afluentes, pois existem
feixes que desembocam em fontes imersas/emersas desconhecidas, nascidas nas
entranhas rochosas, nesse sentido, o pensamento livre nasce nestas fontes
desconhecidas, capacidade de renovacdo, utdpicas, sonhos que sdo esperangas, mas ndo
de quem espera, mas de quem vive e realiza projetos, ramificado por infinitos saberes.
A descoberta dialoga com caminhos desconhecidos, travam e cavam trajetos de
sobrevivéncia que se desembocam em grandes mananciais.

Husserl (2012) defende o sentido da ciéncia, numa escuta (reflexdo, observacao)
fenomenoldgica, cuja subjetividade do objeto espelha uma invisibilidade, modifica
outros sentidos, o olhar da ciéncia no avan¢o da humanidade. No seu intimo filosofico,

Husserl nos presenteia com o entendimento do conceito transcendental:

(...) que o sentido do ser do mundo da vida, pré-dado é uma
configuracdo subjetiva, realizagdo da vida empirica, pré-cientifica.
Nesta se constrdi 0 sentido do mundo e a validade do seu ser, e, em
particular do mundo efetivamente valido para aquele que em cada
caso experiencia (...) que esta subjetividade € o homem, ou seja, a
subjetividade psicoldgica. O transcendentalismo amadurecido protesta
contra o idealismo psicoldgico e pretende, ao contestar a ciéncia
objetiva, enquanto filosofia, abrir o caminho para uma cientificidade
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de tipo inteiramente novo, uma cientificidade transcendental.
(HUSSERL, 2012, p. 55 - 56)

Diante do aporte, podemos entender que Husserl compreendia que o equilibrio
da ciéncia se da na relacdo humana com a natureza (terra, ar, agua...), ela é
indissociavel, os mesmos codependem em um sentido Unico. Nossas experiéncias sao
validadas por um principio Unico, o qual nomeamos de ciéncia, ou seja, quando nego
esta correlagdo, nego o sentido da vida, nego o desejo da ciéncia. As
contradi¢Ges/similaridades da cientificidade transcendem nosso trabalho quando
apresentamos elementos da natureza, simbdlicos, mas significativos, para quem relata
esclarecendo um fendmeno, pois nossa pesquisa entende e proposita a intensdo de
escuta de outros saberes, presentes na ontologia humana, esquecidos pelo fragmento da
ciéncia educacional. Neste propoésito de troca, o dialogo de saberes/conhecimento
amalgama-se, sem perder a esséncia de sua existéncia, caminham para um olhar de
desconstrucéo cultural/educacional.

A concepcdo de cientificidade, instrumental/experimental/pragmatica de
algumas grades curriculares contemplam a ideologia da l6gica prisional, pois engessam
as possibilidades de autonomia curricular, ignoram a dimensdo dos contetdos de
vivéncias (saberes, mitos... sentido de sobrevivéncia). Estes elementos ocultos do
curriculo acorrentam a cadeia educacional desde a transmissdo do conhecimento,
comprometendo a apropriacdo do avan¢o transcendental, defendido por Husserl,
socializado por Edgar Morim e estendido e entendido pela compreensdo da carnalidade
por Maurice Merleau-Ponty. Cada um destes pensadores estudiosos da fenomenologia,
contribuem com suas singularidades e pluralidades para a compreensdo do campo
educacional, como transdisciplinar, presentes em um curriculo oculto.

A ldégica merleaupontyana visionaria, acredita que o ser humano se constitui
enquanto vivente cultural histérico, regido por um sentido indissolivel da natureza do
mundo, concebido pela subjetividade/intersubjetividade dos elementos da natureza. Este
pensamento de Merleau-Ponty busca um sentido maior, instiga um encontro do ser
consigo mesmo, para problematizar e tematizar a procura do sentido da vida, da
existéncia e coexisténcia dos saberes.

A possibilidade de romper com grades curriculares concebe sentidos de uma

reducdo eidética e transcende/compreende como se formam os valores, os sentidos dos
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fendmenos educativos para cada pessoa, respeitando as temporalidades/potencialidades.
Neste sentido, destaca-se 0s principios das matrizes educacionais, desconstruindo o
individualismo pelo aprender do coletivo, considerar a objetividade da ciéncia por
aprender e despertar a sensibilidade subjetiva.

Na acdo metodoldgica de descentralizar o conhecimento eurocéntrico, podemos
dialogar com a diversidade dos saberes culturais tradicionais indigenas e africanos,
sequestrados e esquecidos ao longo do processo civilizatorio. Neste sentido, a
publicagdo da carta Enciclica “Laudato si”, do Papa Francisco, sobre o cuidado da casa
comum (2016, p. 8) é um documento que ndo deve ser ignorado pelo sistema
educacional, pois ele congrega em seu bojo uma articulacéo pluriversal, ecuménica, das
crengas, incluindo questdes de raizes étnicas e espirituais dos problemas ambientais,
privilegiando ouvir, escutar, crencas, culturas, na solucdo do problema da agressdo ao
planeta.

O didlogo proposto pela carta do Papa advém de uma longa discussdo e
contradicdo eurocéntrica, da Igreja catélica, comprometida com a liberdade humana e
com didlogos estabelecidos no século XX, entre os anos de 1960 e 1970, por meio da
teologia negra®®. A discussdo vem reconhecer o fato politico como premissa do
Evangelho, pontuado pela conferéncia “Pan Americana das Igrejas” (1986), € por um
conjuntos de eclesiasticos, padres e defensores dos direitos humanos e movimentos
ligados a libertacdo da humanidade. O discurso, na época, funcionava como uma
resisténcia ideoldgica, denunciando as condi¢Ges sub humanas vivenciadas pelos
cristdos africanos e indigenas, invisiveis nas homilias religiosas do clero eurocéntrico.

A liberdade humana defendida por varios tedlogos da época, dentre eles um
brasileiro, Leonardo Boff, que questionava sobre a construgcdo da historia oficial da
humanidade registrada “por maos brancas”, assim como o tedlogo e eclesiastico, Jesse
Mugambi (1986) afirmava que a ideologia de libertagdo é inseparavel da concepc¢édo ou
ideia de salvacdo, ao problematizar a questéo da liberdade humanitaria, defende que:

(...) A libertacdo é ideia objetiva da teologia africana cristd
contemporénea. N&o é apenas um dos problemas, antes, todos 0s
problema que visam libertar os africanos de todas as forgas, que os

YTeologia Negra, ¢ um movimento teoldgico, religioso, social e politico, baseada na Igreja Negra e na
experiéncia do povo negro que luta contra a continua opressdo e pela libertagdo humana de todos os
povos oprimidos, 0s autores patenteiam com clareza e forca a evolugdo ecuménica, intercontinental, e
intelectual da Teologia Negra (WILMORE e CONE, 1986).
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impedem de viver plenamente como seres humanos. (...) No contexto
africano, e na Biblia, a salvagdo como um conceito teoldgico ndo
pode ser completa sem a libertagcdo, social e politico (...)
(MUGAMBI, 1986, p. 396).

A discussdo politica permeia as espiritualidades e clama para as
responsabilidades de viver uma temporalidade de justica social no concreto da vida
diaria, as espiritualidades construidas no material da vida que respeita a vida. A medida
que interpretamos simbolicamente a Biblia, existe uma clareza e centralidade da fé
como ponto de partida e intersecdo para o dialogo e respeito as crengas culturais. O
Evangelho, embora tenha sido escrito em outro contexto histérico, continua atual, pois
as problematicas de desigualdade/hostilidade, de fraternidade aos pobres continuam
presentes no séc. XXI, ou seja, ndo houve superagdo/humanizacgdo, pois é da natureza
humana aprender a lidar com a relacéo de poder, dentro e fora de si.

Ainda sobre o fragmento, podemos refletir que este acrescenta e desvela uma
conducéo de didlogo de libertacdo, ligados a todos os viventes, ndo ha diferenca entre
negros/brancos/indigenas, a Biblia vem afirmar a igualdade fraterna e humanizadora de
crengas, credos, géneros, etnias, seres da natureza. Existe muitos estudos teoldgicos
tradicionais sobre a esséncia do Evangelho, mas com grande dificuldade de argumentar
sobre as diferencas reais estabelecidas pelo poder econémico e politico. As
discrepancias e as injusticas de exploracdo colonialistas, sofridas por populagdes
africanas/indigenas, impedem o olhar da espiritualidade por vias de vivéncias concretas
da fé pela libertacdo da humanidade.

Neste diadlogo ecuménico nas Africas (saberes africanos) e o Evangelho,
contemplamos o “Encontro de Gana” (1977) que ilumina a verdadeira intencdo
Universal do Evangelho, a maior dimensdo do Evangelho é sabermos ouvir uns aos
outros, assim como gostariamos de sermos escutados.

As palavras de Rubem Alves (1986, p. 395): “a unidade cristd s6 se torna
realidade a medida que participamos de Cristo, o qual esta oculto nos que sofrem”,
conseguem vocalizar o sentimento de escuta, que deveria ser propagado em todas as
instancias de didlogos. Entender a extensdo deste falar significa envolver-se no
esclarecimento educacional. Na ruptura diaria da ignorancia social significa, como
professora, envolver-se com o esclarecimento da libertacdo de séculos de pobreza e
exploracdo afrodescendentes, em sensibilizar e compreender o sentido da luta pelas

terras para os povos Terena, Guarani e Kaiowd, valorizando as espiritualidades e
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contextualizando os males sociais e politicos do poder colonizador em relagéo as etnias
indigenas.

A desconstrucdo de saberes marginalizados ndo se constitui apenas com a
competéncia técnica, mas na mudanca de conduta de homens e mulheres, ao estabelecer
0 despertar de um outro olhar, histérico, pois de forma antagbnica desconstruir: o
consumo/sacrificio, a avidez/generosidade, o desperdicio/partilna, em aprender a dar
caridosamente e n&o desistir, renunciar/resignar, aprender saberes, conhecimentos,
apresentando um sulear metodoldgico.

Para o equilibrio entre os saberes e conhecimentos, ¢ necessario que a
humanidade respeite a relacdo da dimensdo ambiental, este lugar sagrado (teofania, em
grego: Ocopavd XxAnpowva), tem sentido singular, ao identificar diferentes espagos,
valores étnicos, contrapondo-se ao olhar profano, de um saber mistico.

A Lei n° 9.795/99 enfatiza: “A dimensao ambiental deve constar dos curriculos
de formagdo de professores, em todos os niveis e em todas as disciplinas”. Orienta 0s
principios e objetivos no artigo treze: “Entendem-se por educacdo ambiental ndo-formal
as acOes e préaticas educativas voltadas a sensibilizacdo da coletividade sobre as
questdes ambientais e a sua organizacdo e participacdao na defesa da qualidade do meio
ambiente”.

Nesse sentido, nosso trabalho da dimensdo ambiental depende do fazer
educacional, de forma direta /indireta, de uma educacao formal/informal, de entender a
relacdo do ser material e espiritual, de aprender constantemente a rever nossa relacao
com a Mée Terra e a existéncia da cosmovisdo (terra, sol, lua, astros, agua...). Ao
aproximar saberes semelhantes, agrega-se valor cultural de respeito, de ética, (des)
constrdi-se o preconceito, a segregacao, a diferenca diante da diversidade.

Ainda de acordo com a carta Enciclica “Laudato si”, do Papa Francisco, sobre o
cuidado da casa comum (2016, p. 52-53) o livro de Génesis, descreve a existéncia
humana baseada em relagdes fundantes com elementos da natureza: “as relagdes com
Deus, as relagcdes com o proximo e com a Terra”. Neste sentido, podemos aproximar os
trés mitos: de Génesis, dos preceitos da religido umbandista e 0os dos Guarani e Kaiowa,
pois estes confirmam o amor do criador com suas criaturas e criagdo, para tanto, o
Criador (Deus), Divindade, Deidade, doa amor infinito a tudo que nos cerca.

Na segunda afirmacdo cristd encontramos a interse¢do, outra evidéncia de

aproximacdo, desta vez ligada ao movimento da compaixdo, de unido com a familia
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universal do criador, isto é, indistintamente, das criaturas (seres humanos, animais...)
como extensdo da terra, do sagrado. Terra e homem se constituem em um verdadeiro
sentido de existéncia, ciclicamente, pois a terra também € extensdo da existéncia politica
e humana. O direito da terra é direito de universalidade de criacdo, o Ilé (a terra para 0s
umbandistas), o Tekoha (terra para os Guarani e Kaiowa) é uma dadiva inata espiritual e
matéria da existéncia humana, € heranca natural do ser humano, portanto, indissociavel
da existéncia humana.

A carta Enciclica “Laudato si”, do Papa Francisco, sobre o cuidado da casa
comum (2016) defende uma ecologia universal, pois corajosamente expde principios
que defendem os menos favorecidos, os velados por uma historia escusa, cheia de meias
verdades. O peso deste documento religioso estende-se politicamente a um valor
humanitario, renegado pelas ideologias dominantes. O documento ecuménico afirma a
espiritualidade e a materialidade implicitas num mesmo objetivo. Sutilmente o Pontifice
convida as instituicdes, homens/mulheres, para a causa de defesa das minorias, mesmo
porque 0s males que sofremos hoje sdo permeados pela exploragdo e por descaso
econémico e politico das grandes poténcias mundiais. O consumo abissal e desregrado
dos humanos das nossas fontes energéticas naturais, desequilibra a biodiversidade do
planeta, que ndo suporta mais este modelo, necessita de conservagédo para abrigarmos a

sobrevivéncia da humanidade.

1.4 O entre-lugar cultural: linguagem e identificacbes

A palavra “entre-lugar” no caminhar da tese nos da entendimento que estamos
diante de um olhar de conhecimento multicultural, entre colunas culturais, paralelas, o
sujeito perceptivo esta em um lugar, a procura da identidades, de identificar-se neste
mosaico cultural. A divisdo do antes e do depois, entre a tradigcdo e a traducéo do sujeito
perceptivo, historico, forma um mosaico cultural, o qual vai se redesenhando, pelos
sentidos negociagdes, concessbes que servem a sobrevivéncia dos arquétipos
construidos ao longo do tempo. Hall (2005) permite-nos entender que, na verdade,
nunca houve isencdo cultural, as relacGes estdo presentes, sdo permeadas nos tracos da
linguagem, das tradi¢bes das historias orais, no fazer cotidiano, no conviver com a

diferenca, negociando as novas culturas, as novas diasporas criadas pelas migracoes
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coloniais e pds-coloniais. Valorizar a tradi¢do, por meio da tradugdo de outro tempo, de
um novo espagco historico e politico, respeitando as individualidades.

A fenomenologia da percepcdo entende a natureza humana em se constituir
intrinsecamente, a imanéncia da consciéncia de corpo perceptivo, construido e
encarnado por uma animalidade de hébitos, atos, sensacfes sentimentos, afetividades
indissociadas na relagdo humana e da natureza viva e nas dimensdes e elementos
circundantes/ circulantes. Neste sentido, devemos entender a capacidade de nos
enxergar incluidos no mundo que nos cerca, 0 quanto este nos influencia, e como o
mundo esta inserido em nds, nas conducdes de nossas vidas, nossas identificacbes, das
fortalezas e fragilidades de quem vive.

Ao lembrar o passado estamos a procura de nossas identificacdes (HALL, 2005),
ressignificando, sensagdes, sentidos do entre-lugar, ocupado por um sujeito perceptivo,
histérico, pos colonial, afrodescendente cindido, mas recriado por for¢ga do caos
original, neste percalgo existe continuidade da vida, do mito. O sentido ocorre no
sentimento do passado, presente e na continuidade do existir, reconstruido pelo vinculo
do simbdlico, mito revivido em seu eterno renascimento.

Neste entender educacional da vida me pergunto como reconhecer o espaco do
entre-lugar, presente, emergente de futuro? Como, se o futuro ainda é o passado? Se o
futuro € urgente e ndo avanga? No caso do Brasil por questdes histéricas coloniais! A
seriedade do pensar educacional de uma sociedade, nos responsabiliza politicamente em
dar visibilidade a um curriculo oculto, porque ele pode ser a ponte de ligacdo, entre o
conhecimento e a pessoa humana, pois 0 mesmo perpassa o exercicio pedagodgico da
maiéutica, circulante na formacao da postura do educador. Neste sentido, consiste em
refletir indagar, a sinaliza¢do do didlogo questionador, ao fazer isto construimos uma
rotina do educar.

As desigualdades econdmicas e sociais da humanidade geram grupos
vulnerdveis aos direitos minimos do bem viver, tematicas como: género, etnia,
preconceito racial, xenofobia, bullying, espiritualidade, direitos ambientais e humanos e
outros, recaem e desembocam na educagdo. A dimensao educacional pode colaborar no
despertar humano para as sensibilidades e desconstrugdes dos estigmas, melhorando as
relagdes humanitarias por meio do conhecimento, da informacao, das discussoes sociais,
constituindo/instituido a histdria de vida, apresentando temas ja citados, aparentemente

invisiveis nas rela¢des curriculares, mas que simbolizam que sdo sagrados.
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Certas tematicas precisam ser revisitadas constantemente, sdo emergentes,
embora nao valorizadas como merecem nas constru¢des curriculares escolares, estes
temas podem auxiliar na desconstru¢do da postura social-cultural. Neste sentido, a

fenomenologia merleaupontyana traz o significado de nossa caminhada metodolégica:

Perceber o mundo e ndo descrevé-lo sdo possibilidades indissociaveis
de nossa capacidade intelectiva (...) o conhecimento adequado supde
separacdo e distanciamento entre sujeito e objeto (...) avesso a essa
simplificacdo epistemoldgica, compreendemos as coisas ha medida
em que nos movemos entre_elas. (...) O corpo assim compreendido
revelard o sujeito que percebe assim como o mundo percebido
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 110).

E necessario indagar para compreender, o mundo percebido do outro, o outro
que também sou eu. Diante de tal afirmagdo, a palavra entre ¢ movimento que nos da
aporte para elencar possiveis respostas, conhecendo os valores, as prioridades, objetivos
que conduzam a um curriculo da diferenca, a favor da vida.

O sociblogo portugués Boaventura de Sousa Santos, esclarece por meio da teoria
sociologia da auséncias que ndao podemos definir toda a complexidade das relagdes
culturais e sociais, pois o conflito/contradicdo/cultural deve acompanhar as relagdes das
experiéncias e da convivéncia social, negociando e valorizando saberes e
conhecimentos, afim de entender as mazelas humanitarias, ou seja, a teoria das
auséncias ,valoriza e amplia 0 conhecimento e vivéncias sociais presentes no dia a dia,
instauradas pela sociedade.

No caso das nacOes indigenas Guarani, Kaiowa, e outras etnias, ao perderem
suas terras pelo sequestro do latifundio, resta a elas a uncdo/unido de uma etnia com a
outra, s&0 mecanismos de defesa necessarios para preservacao emergente da mitologia
da vida extensionada, presentes na resisténcia e coletividade indigena, do valor da terra
como extensdo carnal da vida.

Ao pensarmos na relacdo entre as vivéncias sociais e as organizagles de
resisténcia (sociologia das auséncias), apresentamos um fato ocorrido no dia 8 de abril
de 2018, o marco temporal iria se concretizar na reitegracdo de posse na Aldeia de
Caarapd, denominada de retomada de Guapoi a favor do latifundiario. Este fato
representaria 0 marco temporal quebrando o direito ecoldgico da vida dos indigenas, o
mesmo marco que quer subtrair o direito dos terreiros e quilombolas. Neste caso da

retomada do Guapoi felizmente a violéncia foi evitada, por forca da unido dos Guarani e
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Kaiowa, novos e velhos, com as liderancas e simpatizantes ndo indigenas, as redes
sociais, o despejo da regido de Caarap6- MS ndo acorreu, foi suspenso, pois 0 recurso
de reitegracdo de posse foi aceito pelo Supremo Tribunal Federal (STF), mas a luta
continua.

A complexidade social, contraditoria, paradoxal e multifacial da justica
representada pelo STF, é apresentada no cotejamento significativo de nossa pesquisa
circuscrita em um fazer da vida, em um assopro, significativo do sulear na diversidade
hemisférica sul-matogrossense. Esta compreende o lécus de saberes/conhecimentos
indigenas e afro-brasileiros singulares em seu modo de viver, contextualizando a teoria
das sociologia das auséncias do tedrico Boaventura de Sousa Santos podemos entender
que vivemos no espacgo latino-americano de transi¢do, tempos de ruptura, no passado
que ndo deixou de existir, e o futuro que ndo se sabe para onde vai, seja ben-vindo!!
Estamos na pds-colonialiade brasileira, uma po6s colonialidade, p6s modernidade,
marcada por um facismo moderno, que ndo é facismo, e sim arcaismo.

Este retrocesso politico doloroso, de uma l6gica sem ldgica, sem caminhos para
guem caminha com 0s pés na terra, mas reconhecido pelo mercado do consumo, da
diferenca aristocratica, oligarquica, latifundiaria, coronelista. N&o interessa a
nomenclatura politica, os “ditos nobres” ndo aceitam pedo comer a mesa com eles,
desigualdade de celeuma historica.

A nobreza tem e vé, pedo, retirante, trabalhador como escravo moderno do
consumo, que moderno nada...! Tudo feudal. Esta classe social é defendida pelos de
toga em Brasilia, estdo presentes nos poderes Judiciario, Legislativo e Executivo. Juntos
impetraram a retirada do direito democratico, por meio do impeachment da Presidenta
Dilma Russef, dessa forma descabivel, imoral, isto representou um golpe contra a
ideologia da classe trabalhadora, contra a unificacdo e a liberdade em nosso pais.

O entendimento das pds (modernidade, colonialidade) tem a possibilidade de um
outro tempo, entendimento das relacfes sociais, 0 futuro deve expandir o presente,
contrair o futuro, e o futuro deveria expandir o presente, mas ndo o faz, pois o presente €
onde as coisas acontecem, é um tempo sincrénico e ndo diacrdnico. Registra-se
consisamente a indignacdo dos fatos histdricos, pois s6 o tempo € dono de seu tempo, e
as pessoas representam a historia viva, pois os fatos histéricos ndo serdo perdoados, se

assim néo forem registrados.
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O socidlogo Boaventura de Sousa Santos entende/ defende/ estende/ a
diversidade do mundo como algo inesgotavel, a isto nomeia como Ecologia dos
Saberes, entendida na relacdo humana, com tudo que nos cerceia/cerca, em profunda
reflexdo de ser/ter pertencimento em tudo que gera vida. O saber do saber, que existe
apenas em meio a outros saberes, estes ndo sdo isolados, os saberes sdo ligacdes, de
intencdo dialdgica intertextual. Tem por principio a referéncia de outros saberes, ndo
existe saber/conhecimento menor e maior, como o olhar antropocéntrico acredita existir,
ou tenta nos fazer acreditar. Neste sentido, a multiplicidade de informaces, de
interacdes humanas se constitui, ela permeia um l6cus de diversidades, de dependéncia,
em que se aprende com outras aprendizagens; o dito popular “uma andorinha s6 nio faz
verdo”, ou seja, SOmos apropriacdes de um conjunto de saberes/conhecimentos e estes
conhecimentos, ou saberes sé tem sentido porque estéo atrelados a outros.

Nesta teia de esfericidade circular cultural, a nossa pesquisa de dimensao afro-
indigena de brasilidade faz-se presente, pois a complexidade e analise comparativa
destes saberes culturais devem ser respeitadas, por suas singularidades. A medida que
cada cultura supere o olhar central, Unico, de uma verdade, avanca no seu sentido
humano de existir pela/com/na diversidade, o aprender intercultural se faz necessario e
presente, neste saber ecoldgico.

Ao reconhecer a ecologia dos saberes, compreendemos o valor da alteridade, um
ubuntu construido. Portanto, sdo singulares e plurais, paradoxo que caminha a descobrir
seus limites e possibilidades de serem diferentes epistemologicamente, mas de se
reconhecerem um no outro. Ao formular o conceito de sociologias das emergéncias,
estas ampliam utopias/distopias vivenciadas, socializando saberes
tradicionais/conhecimentos cientificos, construindo e desconstruindo traducdes
interculturais das vivéncias e de outras possibilidades do convivio social, suleando as
ecologias dos saberes.

E impossivel conceber as sociologias separadas, ou seja, tanto a sociologia das
auséncias quanto das emergéncias estdo intrisicamente entrelagadas, pois por meio da
compreensdo da intersecgéo cultural, entre saberes/conhecimentos, podemos entender e
respeitar as diferencas do convivio social, suleando outras possibilidades de conviver,
abrangendo as questBes e problematicas da diversidade cultural, historica, ambiental e
social. Nosso pensador contemporaneo, pesquisador portugués Boaventura de Sousa

Santos, afirma que a sociedade contemporanea tem que redescobrir os saberes perdidos
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e se reinventar num espaco, num tempo, ao encontro de si mesma, a favor do milagre
sagrado, que se torna sentido de mito vivo.

A teoria fenomenoldgica contribui com o olhar pedagdgico no movimento
subjetivo/intersubjetivo/ do objeto curricular, isto € alteridade & na constituicdo do
eu/outro perceptivo, na cultura e nas vivéncias do contexto escolar. A sensibilidade de
Merleau-Ponty (2010), exprime com clareza o que estamos querendo contextualizar em
relagdo ao corpo e a intengédo educacional.

(...) O corpo é sensivel entre os sensiveis, esclarecendo, porém, que
ele é aquele “no qual se faz uma inscri¢do de todos os outros” (...) ou,
entdo, que ele é uma coisa entre as coisas, esclarecendo, porém, que é
também, e sobretudo, “no mais alto grau 0 que toda coisa é: um isso

dimensional” (id.) “um sensivel que ¢ dimensional por si proprio,
mediador universal” (id.) (MERLEAU-PONTY, 2010, p. 13).

Perceber o eu/outro pela relacdo dos corpos, com saberes transmitidos e 0s
conhecimentos construidos cientificamente, eles sdo construidos e produzidos por uma
carnalidade, pela natureza, por homens, mulheres. O movimento desta carnalidade se da
por sentimentos, sensacdes, desejos, prazer, pela acdo e sensacdo de fome, de frio, calor,
pela intersubjetividade dos sonhos, dos medos e pela realizacdo objetiva na busca da
esperanca.

Clifford Geertz (1986) interpreta e esclarece que nunca podemos viver no corpo
do outro, nés nunca poderemos viver a vida dos outros, mas podemos entender o outro
por meio de uma escuta sobre suas agdes, palavras, gestos, sobre aquilo que o cerca e
acredita, aquilo que é. A filosofia pensada a partir do corpo é conhecimento situado em
um determinado espago, compondo a paisagem, também é parcial, pois circunscrita em
diferentes dimens0es e sentidos de tempo/ espago/ esfericidade (ciclos)/ mito/teofania/
memoria/ identidade/ hierofania/ancestralidade/signos.

No sentido das dimensdes compreendidas no universo Guarani, Kaiowa, Terena,
da Aldeia Jaguapiru, percebemos por nossas andancas, junto aos alunos indigenas da
UEMS, e familiares da grande parentela, pessoas viventes que lutam por seu espaco
territorial e de cidadania, em uma reserva, cravada no meio do urbanismo, Dourados-
MS. Como caminhante e ouvinte deste universo tdo proximo da relagdo cultural
afrodescendente, partilhamos a dor de seus relatos em relacdo ao homicidio da lingua
materna, ou da primeira lingua, neste caso, da perda complexa do idioma Guarani,

Kaiowa e Terena. Os mais novos deparam-se com a limitagdo e desconhecimento da
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identidade da lingua nativa, sequestro toponimico-historico-linguistico do idioma
sofrido por algumas geracoes.

Nossa convivéncia de luta diaria com as alunas, que serdo futuras professoras
indigenas ndo falantes da lingua nativa, ocorre desde 2012 e exige um dialogo
humanizador, politico, na busca de compreender quem sdo este sujeitos perceptivos que
desconhecem a lingua materna? Elas/eles ndo séo indigenas? Que fenbmeno o sujeito
perceptivo tem que ter para pertencer aquela etnia? Quem € este sujeito que recita RAP,
denuncia a hostilidade do colonizador, e oraliza o Guarani-nhadeva!? Ou diopara...
(variacdo linguistica no uso da lingua Guarani, espanhola e portuguesa, na fronteira
Brasil e Paraguai. A expressdo diopara também nomeia uma iguaria da gastronomia
fronteiriga, que consiste em mistura cozida de milho branco “locro”, feijio de corda
“poroto”, carnes charqueadas, legumes e verduras, simbolicamente representa a fartura,
alimento que afasta a miséria, lembranca dos tempos de guerras.)

Como professora de matérias pedagodgicas no curso de Letras/Portugués- Inglés,
pesquisadora dos Estudos Culturais na area de literatura afro-brasileira, infanto-juvenil,
ndo pesquisava ainda questdes referentes aos povos nativos, mas as alunas indigenas
solicitaram ajuda para participar do programa de Iniciacdo Cientifica da Universidade
(PIBIC), na época disse a elas que so orientava nas questdes afro, mas duas delas ja se
identificavam com as ideias de Stuart Hall e Paulo Freire.

Elas partilhavam as mesmas angustias, ao dialogarmos, refleti sobre as
aproximacdes teoricas e culturais com o universo de convivéncia indigena, e a
necessidade de dar visibilidade académica e social, pelas tematicas de exclusdo que elas
vivenciavam. Percebi as possibilidades de estudo e analises por meio das orientandas, a
interseccdo das angustias e vivéncias delas com os tedricos e as causas
afrodescendentes. O mais interessante foram as descobertas textuais, musicais, e 0
conviver de luta e resisténcia, presentes nos dois universos, afro/indigena.

Na relacdo com os Guarani, Kaiowa e Terena aparecem relatos de como viviam
se deslocando, por motivo dos processos de colonizagdo de Mato Grosso (MT) e Mato
Grosso do Sul (MS) e da desterritorizacdo, fruto de deslocamento espacial para
permanecer em reservas, geralmente no Sul, principalmente pela expansao e cultivo da
erva mate. (OLIVEIRA, 2009)

Os fatos historicos da economia do Mato Grosso do Sul, no final do século XIX,

estdo relacionados com a chegada da Companhia Matte Laranjeira, paralelo a chegada
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desta companhia, surgem as reservas indigenas na regido sul do estado, que ainda era o
antigo Estado de Mato Grosso. Schaden (1974), Brand (1997), (2004), Mura (2006),
entre outros, relatam a existéncia da Coldnia Agricola Nacional de Dourados (CAND).
Nas décadas de 60, 70, 80, periodos marcados por deslocamentos de indigenas para as
reservas e assentamentos, 0s mesmos permaneciam a beira das estradas. Neste periodo
acirram-se os conflitos entre os indigenas e o latifindio, acelera-se a expansao
neoliberal com caracteristicas do agronegdcio, concepcdo esta contraria a cultura
tradicional destes povos nativos da terra (Terena, Guarani, Kaiowa).

Mato Grosso do Sul é o segundo estado brasileiro com a maior populacéo
indigena, mas as desigualdades sociais construidas ao longo do processo cultural
histérico contribuiram para as tensGes agrarias e sociais, proprias da heranca
latifundiaria do colonizador, € o estado brasileiro que tem o maior conflito agrario com
as questdes indigenas.

O territorio e os saberes indigenas ndo sdo respeitados, mas a unido das etnias
propicia que resistam em outras formas de organizacdo, outras formas de negociagéo,
com o0s ndo indigenas. O estado brasileiro imp&e formas de um sistema que valoriza o
capital, ou seja, 0 “ter” e ndo 0 “ser”, pois é como afirma a antropéloga Aline Castilho
Crespe Lutti (2009), estas sdo consequéncias de insercdo do capital, na construgéo
cultural de sobrevivéncia/resisténcia/autonomia, das etnias Guarani e Kaiowa.
Acrescentamos 0s Terena, pois estes moram na reserva Jaguapiru localizada em
Dourados.

Ao refletirmos sobre a valorizacdo da diversidade cultural no interior da escola
indigena, compreendemos a importancia da dimensdo ecoldgica como processo de
ensino/aprendizagem. A escuta revela como a monocultura do ndo indigena prevalece, e
como ela € vista dentro das aldeias. Reafirma-se as consequéncias do processo de
desterritorizacdo de um povo que foi segregado do direito civil, hoje estendidas aos
conflitos de demarcag@es de terras no sul do estado, este fendmeno é responsavel pelo
exterminio, desaparecimento e assassinato de vérias liderangas que lutam pelo resgate
de seu Tekoha (suas terras sagradas).

Em nosso trabalho de pesquisa participativa identificamos algumas
singularidades da educacdo escolar indigena, inicialmente as que se referem as
dificuldades dos alunos para se apropriarem do idioma do colonizador (a lingua

portuguesa), quando falantes ou ndo dos idiomas Guarani e Kaiowa. Era necessario, nas
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atividades de escrita e leitura, o reconhecimento cultural da prépria sociedade indigena
e também das estruturas das vozes dos ocidentais. Dessa forma, aprender a escrita e
leitura, no processo de aquisicdo do conhecimento, ndo se tratava apenas de adquirir um
novo saber, mas de reconhecer a propria histéria em relacdo a do colonizador. Além
disso, havia as influéncias sofridas pelos indigenas enquanto colonizados, dentre elas, a
dificuldade dos responséaveis pelo processo educacional em entender e respeitar a
educacdo interdisciplinar®/intercultural®.

A analise do registro das vozes, que se contrapdem a histéria narrada nos livros
didaticos da escola formal, vem abrir outras perspectivas de diadlogo, desvelar o olhar de
interculturalidade e de identidade da pessoa indigena. O didlogo, ocorrido em diversas
rodas de tereré, (as rodas de tereré sdo costumes tradicionais, momento dialégico de
aprendizagem), propiciou descobertas de saberes pela voz de nossa informante 1,
académica do curso de Letras, que revelam questdes de identidades invisiveis, que
podem contribuir com o ensino intercultural.

A pesquisa propiciou dialogos com professores (as) e ex professores(as) e
alunos, que contribuiram com lembrancas e questionamentos. A fim de compreender a
identidade/histdria, selecionamos para analise na tese o registro das vozes de trés
pessoas indigenas de trés etnias diferentes, mediada por mais duas vozes indigenas. A
narrativa das lembrancas do passado e do presente € permeada pelas memdrias que se
cruzam e se complementam, ndo tendo uma Unica identidade, mas uma identificacdo
individual (HALL, 2005), a qual ¢ valiosa para compor a identificacdo coletiva.

A pesquisa considera a interdisciplinaridade, presente implicitamente nos
estudos culturais, na oralidade, enquanto instrumento para desvelar o desconhecido ou
mesmo a influéncia do colonizador, diante do processo de descolonizacdo das na¢Ges
indigenas.

A dificuldade dos alunos com os idiomas Guarani??, Terena®®, Kaiowa®* e

% podemos entender que um conceito de interdisciplinaridade é o processo circular do saberes, do
conhecimento, das disciplinas. Sua formacdo conduz a um anel dindmico do
conhecimento/disciplina/conhecimento. (LUCK, 1994, p. 67).

2L Aprendemos com Bergamaschi, que o interculturalismo refere-se a interagio de saberes e
conhecimento, edificando a valorizagdo das culturas indigenas e ndo indigenas. A convivéncia reciproca,
favorece o convivio, da inclusédo e integragdo na relacéo de respeito pela diversidade e no enriquecimento
mutuo das distintas culturas. (BERGAMASCHI, 2012, p. 07-15).

22 (...) “Entre os povos indigenas habitantes da regido, foram alvejados especialmente por tal politica os
povos de filiacdo linguistica Aruak e Tupi-Guarani. Conforme Susnik (1994), os povos de filiacdo
linguisticas Aruak apresentam uma mobilidade especial que remonta a periodos anteriores a colonizagéo,
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Lingua Portuguesa, no processo de aprender a escrita e leitura na aquisi¢cdo do
conhecimento quando se trata do objeto desconhecido. Diante disso, h4 necessidade de
estimulo, para o conhecimento da propria historia. Percebemos em nossa pesquisa a
necessidade de atividades de leitura e escrita, que destacassem o reconhecimento
cultural da prépria sociedade indigena. Existe o desafio de dominar as variacOes
culturais perdidas na imposicdo linguistica do colonizador, “(...) estas transformacdes
estdo também modificando nossas identidades pessoais, abalando a ideia que temos de

nos proprios como sujeitos integrados” (...) (HALL, 2005, p. 9).

1.5 Vozes singulares e identitarias

Como afirma, Tuan (2008) muito do que percebemos tem valor para nos, para a
sobrevivéncia biolégica humana, para propiciar algumas satisfacbes que estdo
enraizadas na cultura. Os espacos que ocupamos sao formados por construgdes de elos
afetivos, por isso a hostilidade ao diferente, 0 modelo da logica da sociedade de
consumo nao constroi relacdes e nem sabe o que sdo lacos afetivos, ndo materializa a
solidariedade, o cooperativismo, sé conhece bens de consumo, carros, casas, grifes, e a
relacdo humana se restringe apenas ao acumulo, as pessoas sdo mercadorias e
escravizadas pela ignorancia social do ter e ndo do ser.

Nesse sentido, tenho aprendido muito, na realidade acho que aprendo mais do
que ensino, pois as alunas indigenas dividem suas dificuldades e aflicdes diante da
cultura que negou suas linguas, mas hoje quer preservar as tradigdes. A desigualdade
humana também presente no espago académico, embora tenhamos resisténcia por meio

das ideologias de renovacdo de pensamento, que Sdo contrarias ao exterminio do

e foram vérios os fatores, tanto de ordem ecol6gica, como politica e cultural, que contribuiram para o
deslocamento de diversos grupos]...]” (LOURENCO, 2008, p. 14).

% «Os terena constituem-se num dos subgrupos Guand que mais contribuiram para a formagdo do
sudoeste brasileiro, seja como produtores de bens para os primeiros colonizadores europeus, seja como
mao-de-obra nos mais variados momentos do processo de constituico das fazendas que ali proliferaram
(...)” (LOURENCO, 2008, p. 14).

24«(...) Em determinadas situagdes, estas distingdes afloram com bastante nitidez, principalmente em
situacBes de disputas politicas, conflitos e acusacdes de feiticaria (...)”. (...) Dessa forma, muitas das
caracteristicas aqui apontadas sobre a organizagio social Kaiowa seriam extensivas aos Nandeva, mas
esta extensdo so se justificaria a partir de um estudo comparativo entre as duas etnias, capaz de situar as
diferengas e semelhangas (...)” (PEREIRA, 2004, p. 59). “Os Kaiowa ndo formam grupos “corporados”,
na expressdo de Pereira, linhagens, clds ou grupos de unifiliagdo ou de comunidade alded (...)”.
(LOURENCO, 2008, p. 14). O “fogo doméstico” é que da unidade a um determinado grupo, sendo o “(...)
foco e o simbolo da conjugalidade e de tudo que ela representa (...)” (PEREIRA, 2004, p. 47).
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diferente. O que vivemos hoje s@o as consequéncias das relacdes culturais eurocéntricas
sendo materializadas, e se estamos ocupando minimamente o0 espago académico, este
espaco politico tende a se humanizar na busca de um sentido universal, conscientes de
que nada € isolado.

Desconstruir os valores da sociedade do acumulo exige tempo, e este muitas
vezes demora demais para quem sofre, mas é aliado e responde no processo educativo,
que tem uma metodologia e movimento proprios, sua lentiddo deve-se a natureza de sua
constituicdo e construcdo na formacdo da consciéncia. Neste sentido, quando se perde o
senso de indignacdo, perde-se o senso de justica, deixamos de exercitar a ética na crenca
de um estado democrético. O exercicio da democracia envolve o ato de indignar-se,
protestar contra as injustigcas, ocupar 0S menores e maiores espacos, partilhar anseios,
sonhos, projetos, esperanca, a procura das identificacGes, no processo de construgdo
coletiva do ser, o sentir/ver a si como parte deste coletivo, assim percebemos o espaco
que nos rodeia, este Tekoha, que somos, queremos e escolhemos.

Esta pesquisa participativa assume rumos de parceria, mesmo porque, como dito,
eu ndo escolhi a causa indigena fui escolhida por ela, ou melhor as arestas foram
aparadas pelas similaridades, empatias das duas culturas a afro-brasileira/indigena. Seria
muita pretensdo minha adentar num espacgo sem o convivio direto com seus pares, afinal

é como afirma Junker (1960) em uma pesquisa que se apodera da ciéncias sociais:

(...) E preciso aprender a obter novos dados e a obté-los em grande
variedade de ambientes conforme é exigido pelos novos problemas
gue se deseja conhecer e/ou resolvé-los... Outras formas de resolver
esta dialética inclui ser participante por algum tempo e relatar por
outro, e relator publico ou participante publico e relator secreto. Todas
as modalidades praticadas. Todas elas possuem seu defeitos morais,
sexuais, cientificos, mas a dialética jamais fica resolvida plenamente;
para se fazer boa observacdo social é preciso estar junto as pessoas
vivenciando, vivenciando suas vidas, a0 mesmo tempo vivendo a
prépria vida e relatando (JUNKER, 1960, p. 77).

Nesta caminhada etnologica, a informante 1 e eu estamos a procura de entender
as identificacdes, frente novamente ao impasse ontologico da filosofia, eu consciente do
ser que se manifesta. E fato que, a complexidade e desconhecimento linguistico limitam
muito a compreensdo da identidade indigena tradicional, pois a linguagem é uma
relacdo de poder, de certividade diante dos iguais. A representacdo identitaria da

cidadania ndo pode ser por si sO restringida ao ato de dominio da linguagem oral
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indigena, consideramos que esta ndo pode ser a Unica via de identificacdo étnica, neste
caso, das linguas Guarani, Kaiowé e Terena.

Neste contexto, compreender a vida dos outros tem que ter/ser sentido de
movimento epistemoldgico, axioldgico, praxioldgico a medida que se experiéncia e se
identifica a si no processo politico, historico, cultural, empatico, educacional, ambiental,
hierarquico, ancestral. Estes espagos conhecidos de traducdo e tradicdo humana
pertencem a um movimento binario, podem ser aplainados no universo de vivéncias e
aprendizagens no sentido do movimento dos saberes ancestrais. O exercicio deste
dialogo epistémico pode abrir outras possibilidades ndo s interculturais, mas de
transcendéncia, podem definir e responder a identidade, a identificacdo. Parece-me
entdo que as coisas estdo em um patamar da ordem do invisivel/indivisivel
incompreendida, o “ser transita no ente, ¢ o ente transita no todo”. Merleau-Ponty
(1991) conceitua e defende que a endontologia esta na contradicdo que ndo é
contradicdo e sim interligagéo.

A linguagem néo pode ser a Unica via de reconhecimento identitario, ela apenas
é um dos exercicios de identificacdo étnica, estamos refletindo sob da l6gica do epoché,
profundidade da questdo identitaria daqueles que sdo ndo falantes, mas viventes. Estes
estdo presentes, convivem e comungam em terras indigenas, partilham seus alimentos,
seus sonhos, suas relacdes afetivas, espirituais, cognitivas, inteligiveis, suas construcdes
politicas. Também sentem o medo da hostilidade da populacdo urbana de Dourados, em
suas bicicletas, carrocas, em seu caminhar cultural, em sua cor de pele, no olhar de
desprezo de alguns por sua condicdo de ser indigena.

No caminhar da pesquisa sobre saberes ancestrais desconhecidos/desvalorizados,
percebo que as geracBes que estdo chegando a universidade ndo querem esmolas,
piedade, e nem sdo vitimas sequestradas de seus lugares, querem direitos universais de
bem viver. A informante 1, embora more na aldeia e tenha o convivio diario com a
cultura ancestral, ndo fala a lingua, mas casou-se com um indigena Guarani e Kaiowa4,
falante da lingua de sua etnia, incluso em uma parentela matriarcal Guarani. Seus filhos
ndo falam o idioma, mas defendem o seu quintal, simbolicamente a Tekoh& é extensdo
de seu corpo.

Partilhamos na convivéncia carnal, nesse processo de pesquisa, afetos pessoais e
académicos a mais de quatro anos, nossas angustias humanas, pois quando ha um

estupro, um assassinato, um despejo de terra, comungamos com dor cristd das causas
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indigenas. Reconhecemos, ao longo deste tempo de quatro anos, que nossas armas sao a
quebra da ignoréncia humana. Ela ndo fala a lingua de seus ancestrais, mas a
carnalidade nos une, manifesta pelo argumento educacional, quanto mais indigenas
estiverem no nicho académico maior a possibilidade de ascenderem seus direitos, pois
os espacos de topofilia ocupados pela voz dos ndo indigenas, serdo preenchidos pelos
que acreditam no valor natural da terra.

Somos préximas, pois somos maes, mulheres, professoras, embora em espacos
diferentes dialogamos pela conquista diaria do bem viver, pela sobrevivéncia, a anos
neste convivio entre idas/lidas/vindas a Universidade. Em nossos didlogos, na época da
graduacdo, ela se incomodava com a situagdo de finalizar o Curso de Letras em sete
anos, mas sempre a lembrava que o tempo dela néo era igual a dos outros, que ndo se
incomodassem com este fato, chegariamos a terminar tudo. No tempo habil do cosmos,
a temporalidade € dona do seu tempo.

Nesse sentido, penso que Merleau-Ponty (1971) era um mestre de multiplos
olhares, respirava e expirava sensibilidade pela vida, tanta sensibilidade que ao ler a sua
literatura, suas declaracdes, seria impossivel permanecer indiferente ao que nos cerca,
sentido este adormecido que desperta por forca da reflexdo, da escuta, da partilha. Pois,
nos terreiros do siléncio da convivéncia com minha e meus alunos indigenas, daquilo
gue vemos e ndo vemos, mas sentimos, por meio de falas, de sonhos, de odores,
sabores, enfim, compreendemos a intencdo de uma simples sensacdo, diante do que é
comum e particular, diante do fendmeno da vida.

Nesse sentido, os mitos que narram a criagdo cosmogonica nos permitem uma
aproximacdo, observacdo de suas similaridades, e destaque para as narrativas dos
Guarani e Kaiowda, quando vemos o sentido da coletividade. No olhar semantico da
palavra Parentela (significa dividirem a mesma panela), ou seja, conforme a informante
1 afirma, moramos no mesmo lugar e cuidamos um dos outros, nos alimentos nas
dificuldades juntos. Penso que a civilizagdo ocidental perdeu a preservacdo da memodria,
na vivéncia em grupo, os Guarani, Kaiowa e Terena persistem em seus conflitos
internos, mas resistem na coletividade como uma forma de sobrevivéncia.

O exercicio humanizador se da por permitir as escutas do outro, da natureza, do
desconhecido, para encarnar e encontrar partes das respostas daquilo que parecia ébvio,
afinal, o mistério é algo que move Maurice Merleau-Ponty em todo seu trabalho. Aquilo

que intitulamos de sobrenatural, é natural, pode ser misterioso, mas é natural, é o sinal
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de que nossos corpos pertencem a um espago, a um tempo, a uma paisagem, desvela-se
a presenca de uma paisagem humanizadora, pelo imbricamento da paisagem aos corpos.
N&o quero chamar de sofréncia, a dificuldade de entender o outro, pois acredito que no
Caos encontramos plenitude, aprendemos com anomalias da vida humana, obtemos pelo
sofrimento a maturidade e determinamos nossas escolhas.

Ressignificar uma metodologia educacional de outros saberes, abarcar a
metodologia natural do tempo, do espago outras convivéncias, significa olhar com o
prisma de um caleidoscopio, que permite deslocar a retina para nuances imperceptiveis,
mas perceptiveis desvelando o valor humanitario, o sentido de recriar as vivéncias e 0
respeito a alteridade, concebendo formas de diferentes universos. E por meio deste
sentir que nos situamos, refletimos, nos relacionamos, ou seja, que compreendemos
guem somos e 0 mundo que nos cerca. O fato da representacdo em ressignificar o valor
do ser na existéncia, no contexto da cultura indigena e africana tradicional, desvela as
raizes culturais, descobre-se rizomaticamente como elas foram constituidas.

Temos muito a aprender com estas culturas, pois 0 tempo destes povos aos
nossos olhos ocidentais pode parecer efémero, entende-se na realidade que o valor do
tempo e do espaco vem antes de qualquer existéncia, ou seja, ele ndo esta fora de mim e
ndo é isolado. Passos (2013) declara, o tempo ndo é uma entidade, por si mesmo, 0
tempo estad entrelacado, paralelo, acontece no mesmo momento, ele é instituinte e
instituido, portanto, o tempo construido é resultado de nds mesmos.

Neste processo constitutivo, construtivo sdo apresentadas dimensdes que
divergem das realidades culturais, mas também se aproximam no sentido que se fazer
valer, pois dependem das concepcdes de valor, neste caso, das vozes dos terreiros e das
casas de santo, afro-brasileiras ou das vozes isoladas de indigenas que muitas vezes sdo
emudecidas/ensurdecidas por suas liderangas e pelos ndo indigenas de Dourados-MS.

Compreender o mundo cultural das etnias, as aproximacdes, as singularidades
deste tempo, depende da consciéncia de entender a relacdo que tenho comigo mesma e
com natureza que me cerca, rompendo com “ou” e reafirmando o “e”. Ampliamos esta

afirmacdo por meio do didlogo apresentado por Passos (2003 e 2014):

Tecidos num espaco, situados por relacdes intimas de todos e tudo,
com todos e com mundo, a-presentamo-nos visceralmente
inculturados numa cultura material e social lasmada e tecida em
tempo. Nada se pode dizer de lugar algum. Dizemo-nos num tempo,
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tempo que e roda viva que nos fazemos, vivenciando-o huma duragao
limitada. (PASSOS, 2003, p. 432)

Esta circularidade entre tempo, ser, natureza, permeia dimensdes de totalidade,
dimensGes modeladoras culturalmente, possuem particularidades que sdo profundas e
Unicas em seu contexto. As dimensdes se interligam, entreveram-se, embora as
concepgdes sejam diferentes, interagem, pois o ser, (eu) e o tempo s&o e somos a

carnalidade de um mesmo momento.

1.6 Cultura como espaco de aprendizagem: vozes indigenas

Vivemos uma perda gradativa dos valores ecoldgicos que deram sentido a vida
dos povos originarios, circunscritos num universo de ancestralidade indigena e africana,
viver a intensidade do bem viver é um privilégio de poucos, mesmo porque estamos 0
tempo todo enclausurados em nossas caixas, envelopados por preceitos, coisificados
pela modernidade, formatados pelo consumo cultural antropocéntrico, pertencentes ou
ndo a nossas crencas, mitos, culturas. Uma dimensdo que ndo € dimensdo e sim
categorizacao findada, resultante.

Falta sensibilidade aos objetos, eles sdo objetos pelo objeto, cartesianamente
infundados na dicotomia da sensibilidade, dos sentidos, das visdes de liberdade humana,
sobre as coisas que nos cercam... O valor do ter sobre em ter o poder sobre o ser,
condiciona-nos e nos tornarmos reféns de um tempo incompreendido em sua plenitude,
sobre 0 que a humanidade precisa para viver bem? O bem viver é quando saio da minha
zona de conforto e comeco, por empatia a partilhar daquilo que é viver bem, ndo € um
bem individual, € um bem partilhado por um coletivo. Qual o sentido do milagre da vida
nas relagdes humanas? Curriculares?

No ambito escolar, o curriculo e o contetudo, as praticas metodoldgicas e
pedagdgicas procuram formas, caminhos em ensinar/aprender, preocupados com
conteddos construidos e transmitidos pela humanidade, esquecendo-se de serem
humanizadores, numa dimensdo de curriculo de transferéncia (SAUL, 1988) sem
compromisso com um curriculo de emancipacéo cidada. Existem fatos curriculares que
ndo sdo descritos nos manuais, mas Vvivos e pertencentes a um curriculo oculto,

curriculo este s6 sentido e vivido em sua simplicidade, em seu cotidiano de
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sobrevivéncia. S0 contetdos que explicam nossas hipoteses do bem viver, do bem
ensinar, do bem aprender, do bem silenciar, do bem da solitude, da individualidade, do
bem rir/mudar/pensar/chorar/ transformar/esperar/refletir/enxergar, o valor dos animais
da natureza, colaborar/ partilhar/entender/socializar/conviver com alguém que esta
aquém ou além da nossa compreensao, lutar/resistir, dar sentido a dias melhores.

Existe uma dimensdo de ancestralidade, energia circular incompreendida no
sentido da interligacdo, pois nada esta isolado e sim imanado - temos muitas vezes um
crono que nao é tempo! e sim, aprisionamento, mitos que ndo possuem extensao, ou
continuidade, mas que sdo imaginados, estendidos e entendidos s6 na memodria
individual, ou coletiva. Dependendo da escravizagdo cultural, a qual pertencemos, 0s
saberes dos mitos, pertencentes ao universo cosmogonico, ndo pertencem ao
conhecimento epistemologico cartesianismo, do objeto pelo objeto, embora o principio
da cosmologia seja cientifico.

O valor da memoria defendida pelo colonizador, tem corpus de matéria,
pertence a dualidade ocidental, ndo comunga com a meméoria ancestral, especificamente
com a dos povos africanos e indigenas tradicionais. Neste sentido, os povos
afrodescendentes e os nativos Guarani, Kaiowa e Terena carregam em suas intencdes
identitarias uma lacuna, na qual a memdria do colonizador é confrontada a todo
momento com a memoria ancestral. Carregam a intencdo e constituicdo fragmentada das
possibilidades que nos acoitam, duvidas de uma antitese humana, do bem viver, ndo nos
dao certeza de nada. Esta lacuna, vacuo da incerteza/certeza é que estaremos procurando
ao longo de nossas vivencias no bem querer, no bem viver. A contradi¢do é a Unica
certeza que temos que ter, pois nela repousa a certeza que temos que aprender, que
ensinar, trocar e linear as coisas que tem sentido para nos.

Compreender um outra vivéncia cultural, diferente, do desconhecido ou mesmo
do reconhecimento do que fomos e somos, do que nos foi sequestrado, afinal, vitimas e
sobreviventes, perdemos o0s saberes dos valores éticos, linguisticos, culturais. O
esquecimento e apagamento de outros saberes nos distanciam de nossa identificacdo e
nos tornam estrangeiros ao meu irmao negro/indigena. Entender a identidade pelo viés
da cultura, de acordo com Freire (1997), requer exercicio pedagdgico, aprender que
existe outros mundos além do nosso, repito, sair da nossa zona de conforto.

Nossa tematica, nesta pesquisa, percebe aproximacgdes/semelhancas/dicotomias/

influéncias das culturas africanas e indigenas na constituicdo das nossas vivéncias
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brasileiras e, especificamente na sul-mato-grossense. A tematica contempla as relacdes
sociais, raciais e étnicas, pois estas colaboram na promoc¢éo e divulgacdo das culturas
afro-brasileiras e indigenas Kaiowa, Guarani e Terena, (Guateka®), em um lugar
circunscrito da regido da Grande Dourados. Espaco urbano encurralado, ocupado pela
extensdo e tensdo do latifundio, marcado pela violéncia aos povos nativos daquele
lugar.

Ampliamos nossas reflexdes a partir dos estudos culturais, tema complexo, com
situacbes de convivéncia, enfatizando a diversidade étnica da cultura brasileira. O
fendmeno vivido pelo agrupamento destas etnias modifica as relacbes dos saberes
culturais, recriando outro fendmeno cultural, capaz de sobreviver e criar outras
estruturas/ possibilidades de luta, de compreensao da organizacgdo e hierarquia social.

A cultura escolar eurocéntrica é constituida pelo olhar de dominacao,
desqualifica e subjugar o imaginario de outras culturas, é a materialidade da relacédo
opressor/oprimido, esta imbuida em nossas praticas pedagogicas, estereotipada por
preconceitos nas construcbes curriculares. Entende-se que curriculo limitado é
construido por desconsiderar vivéncias visiveis e o despertar das sensibilidades veladas,
que perpassam o0s sentidos e as rela¢fes sociais, a invisibilidade, a diversidade, de uma
sociedade humanizada para a diferenca, entendimento partilhado por Paulo Freire, em
suas obras.

Fanon (2008) afirma que o racismo e o colonialismo deveriam ser entendidos
como modos socialmente produzidos de ver o mundo e viver nele, isto significa dizer
que os negros foram construidos ideologicamente como negros, ou seja, as pessoas
passaram a pensar em si mesmas, em termos raciais, devido a uma cultura hegemonica
de poder. Para compreender tal fato temos que considerar 0 caminho percorrido para se
efetivarem tais conceitos raciais. Um dos aparelhos ideoldgicos utilizados para sobrepor
uma cultura a outra foi a linguagem. A medida que, por meio dela, criamos e
vivenciamos os significados, estabelecemos o dominio e determinamos a identidade

Unica de uma cultura, apagando a memdria da tradig¢do, da diversidade do “outro”. Esta

% GUATEKA é a juncdo das etnias: Guarani, Terena e Kaiowa da cidade de Dourados-MS. Esta
denominacao pertence a Escola Estadual Indigena de Ensino Integral Guateka Marcal de Souza.

Com o fim de deliberar sobre a fundacéo da Associacdo e aprovar o Estatuto Social e eleger os membro
do Conselho de Administragdo, do Conselho Fiscal e da Diretoria da ASSIND GUATEKA, Associagdo
Indigena Douradense Guarani, Terena e Kaiowa da cidade de Dourados-MS. (Jornal Diario MS do dia 10
de Agosto de 2012).
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linguagem tem um papel formador, emancipador ou escravizador no curriculo diario,
estas linguagens subjetivas podem ser poesias, crbnicas, mausicas, filmes,
documentérios, que dizem muito no universo escolar.

O olhar de hoje/do passado/do futuro é movido pela defesa de uma cultura, do
entendimento da resisténcia que desfalece em tempos de tomada de consciéncia. Os
povos indigenas/ou afrodescendentes resistem pela fortaleza de sua identidade, a cultura
é seu maior patriménio, no acalento e afetividade familiar, podem se construir no
enfrentamento ao preconceito e hostilidade da sociedade envolvente, das imposicdes
dos Estados por meio da educacao, das restricdes sociais.

Diante da pedagogia da alteridade, do ouvir outras vozes que se envolvem com o
processo historico ensino e aprendizagem, as instituicdes educacionais e da sociedade
civil ndo podem se eximir da responsabilidade social na formacdo da personalidade. Ao
refletir sobre a proposta da constru¢cdo de um conteudo humano na matriz curricular,
agregamos valor da andragogia (epistemologia que estuda como os adultos aprendem),
defendida aqui como capacidade de educar em qualquer momento de vivéncia e
convivéncia cultural e social. Este fazer pode se constituir pela interacdo do humano de
si para 0 humano do outro, contemplando o didlogo de um coletivo pedagdgico, que tem
principios e valores permanentes na valorizacdo da igualdade/desigualdade, da
temporalidade humana, representando o ato pedagdgico das ligacbes ambientais dos
saberes indigenas e afrodescendentes.

As tematicas culturais e influéncias dos indigenas e afrodescendentes na
formagéo da cultura brasileira, tem necessidade de discussédo e materializagédo, pois a
legislacdo especifica, da politica de inclusdo e diversidade tem amparo legal. A lei
11.645/2008, infelizmente com o golpe branco presidencial do ano de 2016, ndo sera
mais obrigatoria, no ensino fundamental e médio, nas escolas brasileiras publicas e
particulares. Este fato historico representa um retrocesso tanto na luta dos movimentos
sociais, quanto na desconstrucdo do preconceito étnico-racial, desfigura e
desresponsabiliza o Estado de propiciar o desenvolvimento de uma educacgdo
emancipadora, democrética e de respeito a diversidade humana.

Ao desresponsabilizar a obrigatoriedade de estudar a histéria e cultura indigena,
a cultura e contribuicdo africana, configura-se o atraso institucional do exercicio
democratico de que somos todos iguais, perante raca, sexo, religido, género. O

retrocesso historico vivido, preconiza e certifica a ignorancia social, representa 0s
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interesses conservadores de nossos governantes em desconhecer as relagdes, as
individualidades, as diferencas, acirrando mais as desigualdades, mantendo a condicéo
de miséria daqueles que estdo a margem do direito a cidadania.

Neste sentido, Boaventura de Sousa Santos (2003) afirma que o processo de
colonizacdo cria e recria formas de manutencdo do poder, obstruindo todo direito
trabalhista, cultural, pois é fato que se assim acontecer ndao haverd um avango da
sociedade, no sentido de uma sociedade justa e igualitaria. O sistema herdado do
colonialismo ndo tem interesse em legitimar o direito para o pobre, negro, indigena,
para os vulneraveis. Quando ndo enxerga os corpus da diferenca, nega-se o direito de
ser diferente.

O sistema educacional curricular brasileiro detém uma divida social com as
populacdes indigenas/negras e com as questdes ambientais, neste sentido, instituiu-se
leis a fim de dar visibilidade a estas pessoas e ao meio ambiente (Lei 9.795/1999
enfatiza a dimensdo ambiental), que agregam direitos de igualdade, cidadania e
reconhecimento.

A luta dos movimentos sociais por leis humanizadoras € histérica, mais
precisamente em 1961, diferentes culturas serviram de base para uma legislagdo que as
contemplasse na grade curricular do ensino da Historia do Brasil, mas essa visao ndo era
obrigatoria, sendo que 0 regime militar instaurado na década de 60, colaborou em seu
esquecimento.

Somente na década de 90, com a lei 9.394/96, tornou-se obrigatorio o ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira, apds esta medida houve ampliagdo desta lei, que
ocorreu no comego da primeira década de 2000, na forma da lei 10.639/03 que abrange
a valorizagdo das questdes da histéria e cultura da Africa, desvelando de forma
humanizadora a presenca do negro no Brasil e seu papel de contribui¢do na historia do
pais. Nova alteragdo, agora na tentativa de atender ao Movimento Indigena, sera a
modificagdo pela lei 11.645/08, que reafirma a importancia da historia e cultura da
Africa, e inclui a valorizacdo da cultura indigena na formac¢do da cultura brasileira, ou
seja, o ensino das duas culturas em escolas brasileiras.

Neste contexto de leis obrigatorias em @mbito educacional, emerge indagagdes
de identidade do sujeito/do eu, em desvelar suas identificacbes. Afinal como se

constituiu a identidade afro-brasileira e das diferentes etnias indigenas?
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Para o trabalho de escuta social, dialogamos com as alunas de graduacdo que
convivem na aldeia urbana Jaguapiru. As narrativas coletadas desta pesquisa
representam algumas singularidades das culturas afro-brasileira/indigenas da regido de
Dourados, na evidéncia das vozes desvelam crencas/manifestacdes/desejos/mitos, as
historias, demandas, herdis, versdes do fato social. As narrativas exprimem a identidade
historica inclusa em contextos ontoldgicos: politico/ social/ educacional/ ambiental/
cultural, de pessoas que respeitam as relacOes pessoais e interpessoais das vozes
escutadas.

O espaco circunscrito das vozes é impar, pois apresenta e representa incursos e
avancos nos didlogos e vivéncias do cotidiano. A presenca destas vozes colabora na
desconstrucdo do etnocentrismo, ao colher narrativas buscamos vozes com sentido
cultural, considerando existir uma intersecdo de saberes e conhecimento ambiental.

E preciso criar possibilidades, que intervenham dialogicamente de forma
intercritica, aprofundando o conhecimento da ciéncia cartesiana, afinal, sdo estas alunas
que convivem no espaco aldeado e dao sentido a suas vivéncias. Ao caminhar pelo
espaco aldeado, a rotina de interacdo com pessoas possibilitou coletar os “causos”,
historias de trajetorias partilhadas no envolvimento de carnalidade/afetividade com a
comunidade, em seu dia-a-dia, experienciadas a partir da aproximacdo gradual, do
acolhimento que permitiu compartilhar os fazeres domésticos na aldeia, de lavar,
cozinhar, limpar, conversar, trocar experiéncias docentes, na escola aldeada e na
universidade, na construcdo de uma acéo intercultural.

As vezes a complexidade das diferentes culturas parece tdo distante das
certezas/verdades, da logica do crono, do mundo, do olhar pontifice do tempo, em
defesa da secularidade da ciéncia moderna. Duvidamos dos mitos... Se realmente estéo
presentes!? Vivos em suas intengdes. A empatia pelo outro é o grande segredo da
humanidade, empatia construida nas relagcdes da concep¢do humana e constituida nos
primeiros anos de vida, celebrada e guardada no intimo das suas identificacbes, da
memoria, dos saberes de quem é guardido, pantedo das universalidades do sentido da
vida.

A certeza que tenho é que ndo somos isentos da sensibilidade humana, muitas
vezes negamos a existéncia do outro como defesa, por desconhecer outros e a nds, afinal
tudo € uma grande revelacdo/relacdo, a circularidade € a palavra de extensdo desta

relacdo. Nos relacionamos com tudo: com pedras, com ar, com agua, ndo ha pessoa
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humana isolada, hd pessoas envolvidas com as diferentes energias em diferentes
cosmologias.

Os registros das oralidades indigenas (Guarani-fiandeva, Kaiowa, Terena) sdo
escutas que colaboraram na construcdo e compreensdo do curriculo educacional
intercultural, das realidades e identidades. Por meio da historia oral e sua dinamicidade,
registram-se os fatos, pois esta possibilita a narrativa dos sentimentos, das emogdes, dos
mitos, formas estéticas, do envolvimento ideoldgico, da subjetividade inerente a pessoa
humana e a sua cultura. Quando falamos de historia oral abrimos uma nova
possibilidade para a teoria, de acordo com Alberti (2005, p. 118) “(...)a histéria oral é
também uma metodologia”.

Nesse sentido, o pensamento freireano pode nos iluminar para uma postura
tedrica e metodologica, seu trabalho pode ser um precioso instrumento para as
demandas sociais e educacionais, as relacbes de poder, nas questdes filosoficas,
curriculares e pedagdgicas. Estas reflexfes educacionais sdo relevantes, pois o curriculo
conservador ainda apresenta resisténcia ao olhar as diferencas culturais, nesta ldgica,
acirra-se 0 antagonismo de duas ordens indissollveis: a competividade/cooperativismo,
individualidade/coletividade,  egoismo/fraternidade, saberes tradicionais/saberes
cientificos. Frente a isso, nosso trabalho baseia-se na inspiracdo freireana do didlogo,
construido a partir das vivéncias humanas interculturais, pois saberes do cotidiano e
conhecimento académico se imbricam em interpretacfes e convivéncia social.

Estas possibilitam propostas naturais de curriculo, construidas no entrelacar do
conhecimento cientifico com os saberes e valores indigenas. Ao propormos a
desqualificacdo da fragmentacdo dos conteudos, valorizamos a relacdo interativa dos
conhecimentos e saberes, pois romper ndo significa negar o conhecimento cientifico
cartesiano, mas desvelar, agregar perspectivas ontoldgicas e onmilateral invisiveis,
presentes na linearidade historica. Esta dimensdo historica provoca reflexdo da funcao
da ciéncia e da escola, afinal € possivel criar/recriar/transcender e descobrir outras
possibilidades sociais educacionais na constituicédo curricular?

A proposta, nesse sentido, escuta/dialoga/registra narrativas discursivas das
nossas vivéncias com as alunas indigenas, por meio de um roteiro arbitrério aos
modulos da categorizacdo, no entanto, é relevante o destaque de algumas dimensdes

antropologicas, analisadas por elementos de carater etnoldgico.
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Ao aproximar a empatia da etnologia na etnografia,® as vozes
enunciam/anunciam, certificam a veracidade da ciéncia, por estarem presentes na
oralidade de um saber secular, embora empirica, mas de uma riqueza e singularidade
vivas com sentido de transmutacdo de espacgo/tempo ajustando sua propria metodologia.
Portanto, a observacdo metodologica, as reflexdes, a experimentacdo, as descri¢oes,
interpretagdes, analises significam fonte/alteridade para quem ouve e ressignifica
vida/existéncia. Para quem relata, as falas conduzem a uma outra ordem/praxis de
metodologia oral, pois as implicacdes subjetivas/intersubjetivas tem sentido proprio da
ontologia, pertencem aos aspectos de constituicdo dos “sujeitos” perceptivos.

As narrativas estdo presentes em todos os tempos, em todos os lugares, em todas
as sociedades, todos 0s grupos sociais tém suas narrativas, tem palavras com contetdos
e sentidos préprios e, frequentemente, estas sdo apreciadas em comum por
homens/mulheres de culturas diferentes, e mesmo opostas. Por meio da narrativas, a
memdria/identidade sdo recorrentes o que caracteriza uma forma de enxergar o mundo
passado, tdo presente que se confunde, pois as ambivaléncias/ambiguidades sao
saberes/conhecimentos coexistentes por intersecoes.

A oralizacdo permeia uma reflexdo que se compreende na construcdo do
didlogo, dos conceitos e das teméticas identitarias, das culturas indigenas. Neste
processo de principio cultural brasileiro, afro/indigena, a memoria é representada e
revisitada pela cultura, pela ancestralidade, entendida no cosmos (forca vital), pensada
como excentricidade no pensamento cartesiano, presentes no cotidiano, oscilando entre
o “real” e o0 “imaginario”.

Dessa forma, entre davidas e proposi¢des da maiéutica cientifica, o sobrenatural
€ 0 mistério, pertence ao universo dos mitos (tradi¢do) a compreensdo do que é mistico
(traducdo), pode-se considerar que ha um desprendimento transcendental, vive-se um
mundo paralelo entre o “real” e o “imaginario” (LACAN, 2005). Neste mosaico de
digressdes percebemos como 0 magico, mitico e o mistico sdo significantes nas

diferentes culturas.

% Etnografia é a especialidade da Antropologia, que tem por fim o estudo e a descrigdo dos povos, sua
lingua, raca, religido, caracteristicas culturais e manifestacGes materiais de suas atividades. A etnografia é
parte integrante da etnologia, ¢ a forma de descricdo da cultura material de um determinado povo,
exemplo: cultura da sala de aula — cultura da escola, cultura das escolas em geral. (ALBERT]I, 2005)



68

O mitico é transmitido pela oralidade, ligado a tradicdo e a origem humana, ou
seja, todo ser mitico é singular em sua origem, dependendo do pertencimento cultural,
da verdade narrada pela sua cultura. O mitico é o enigmatico, esta € a grande
intertextualidade entre as culturas existentes; o mito € manifestacao, é a sustentacdo da
oralidade do outro, da base narrativa do sentido da memoria (ancestralidade), do sentido
de vida e do eu ciente e imanente, pertence a fundamentacao e origem das sociedades. O
mistico é a revelacdo de acordo com cada crenga, com cada cultura com cada espaco.
Eliade (2008). O maégico é o estranhamento, é o fantastico das narrativas ocidentais,
representado pelo ilusionismo. (TODOROV, 2008)

A dimensdo de esfericidade mitica possui heterogeneidades sensitivas que
contrapbe-se a homogeneizagdo de uma cultura sobre a outra, ou de uma cultura
sobrepondo uma convivéncia desvelada como outra verdade ou outras verdades.
Pretendemos conduzir as questdes étnico-culturais, pelos dialogos com diferentes vozes,
na interacdo com o ser humano, comunicar o humano de si para o humano do outro,
provocando um dialogo pedagdgico.

Merleau-Ponty (1971) nos convida e seduz para um encontro interior, rumo a
uma percepcao introspectiva, despertando um posicionamento humano de externalidade,
no qual tudo se auto relaciona, as coisas/saberes estdo interligados, ndo ha cisdo e nem
tampouco dualismo, o que ha é uma colisdo, fusdo humana imanada por vida que se
cura vivendo. Estar ou ser um ente de alteridade, de gente que gosta de gente por ter
respeito as diferencas, compreendendo as desigualdades nas tematicas sociais, pois a
sobrevivéncia e sofréncia cotidiana possuem um sentido de luta, de unido e constante
aprendizagem.

O ser africano, asio, ibero, indigena, andino tem na sua constituicdo a forca
milenar que o mantém vivo, a harmonia tensiva de que a natureza que lhe é mistério
continuara a afagar o seu mistério. Sabe-se ligado umbilicalmente a natureza, fragil e
determinado a sobreviver. Nexo indissoluvel para sua resisténcia e resiliéncia diante do
caos, a sobrevivéncia e a aprendizagem.

No caso das culturas Guarani, Kaiowa e Terena, unidas e ungidas pelo ser e pelo
ente, o sentido humano amalgama-se num espaco coletivo, mantém suas singularidades
de origem. Admitir-se indigena significa resistir/perceber/ discutir/entender/ defender o

Tekoha materializado, sacralizado, ressignificado e reinventado pelas necessidades
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contemporaneas de temporalidade/espaco, de hierofania/teofania, em que a esperanca de
reviver o Tekoh& de memoria ancestral desperta as geragdes de diferentes etnias.

Neste trilhar de pesquisa, visitei um lindo descampado, acolhido por eucaliptos,
pela cana de acUcar e pela casa das irmés catolicas proxima da aldeia, pois esta fica nos
fundos de um entidade. As terras ocupadas no assentamento Ita-Poty (Pedra de flor ou
flor de Pedra), circunscritas numa territorialidade indigena, abya-yala, préxima aos
arredores das reservas Jaguapiru (cachorro-magro) e Borord, imantada e imanada pela
terra extensa de continuidade carnal, afinal, ritos, dancas/cantos sdo artefatos de
manifestacdo de luta, de extensao, de vida pela terra.

Nessa visita conhecemos a danca da taquara, as teofanias dos sentidos do milho,
presenciamos a fabricacdo das bebidas fortes como a xixa (aguardente de mandioca) e
do preparo da carne no estilo do barreado (assada em um buraco na terra). Estes
artefatos, signos transcendentes do ser, auxiliam na compreensdo de que nada € por
acaso, ha uma conjuncdo da cosmogonia, da memoria ancestral das etnias Guarani-
Nandeva, Kaiowa, Terena.

O assentamento Ita-Poty é consequéncia do exterminio e genocidio secular do
colonizador na promocao de outras formas de escravidao, de dependéncia. A influéncia
e contaminacdo da postura colonialista por vezes nos impede de relativizarmos outros
saberes, estas por si s6 sdo Unicas, singulares, pertencem a um campus de reflexdo de
outra logica, de outro crono, de uma filosofia distante do olhar mercadolégico.

A concepcdo de cientificidade, instrumental/experimental/pragmatica das nossas
grades curriculares, contempla a ideologia da logica prisional, pois engessa as
possibilidades de autonomia curricular, acorrentando a cadeia educacional desde a
transmisséo do conhecimento, comprometendo a apropriacdo do avango transcendental.

A dimensdo transcendental, tem olhares diferentes ao ser defendida por Husserl
(2012), socializada por Morin (2001) e Merleau-Ponty (1971), diferenciada pelos
estudos na fenomenologia, podendo ser compreendida no campo educacional, como
transdisciplinar e multidisciplinar. Quando bem compreendidos, tais conceitos podem
ser socializados, partilhados por um coletivo despertando a percepgcdo sensitiva da
ciéncia.

Para Maurice Merleau-Ponty (1971), todos saberes sdo construidos na
carnalidade, de um corpo vivido, devir existencial de desejo, percebivel e perceptivo,

pois a dicotomia nédo existe entre corpo/sujeito/objeto, contida em uma universalidade,
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distante da dicotomia de ideia e coisa, plasmada na relacdo espaco temporal universal.
Este fenbmeno justifica nossa e outras existéncias e persisténcia. As agdes, nossas e de
outros corpos modificam de acordo com o0 que sentimos, percebemos 0 mundo ao nosso

redor. Esta € a grande relacdo com e do nosso trabalho.
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2 CULTURAS CARNAIS FORJADAS A CORPUS DE FERRO

Tecendo a manha

Um galo sozinho néo tece uma manha;
ele precisara sempre de outros galos

De um que apanhe esse grito que ele

e o lance a outro: de um outro galo

gue apanhe um grito que um galo antes

e o lance a outro; e de outros galos

que com muitos outros se cruzam

os fios do sol de seus gritos de galo,

para que a amanhd, desde uma teia ténue,
se va tecendo, entre todos os galos.

Jodo Cabral de Melo Neto

No primeiro capitulo apresentamos ideologias que partilham saberes historicos,
sobre teoria da Fenomenologia e seus conceitos diante das vivéncias sensitivas de
diferentes espacos culturais. O espaco de nossa pesquisa € de valor cultural, construido
por saberes ancestrais indigenas e afro-brasileiros, neste sentido, estd circunscrita
geograficamente no estado de Mato Grosso do Sul, (MS), na regido e nas cidades de
Dourados, Aquidauana e Douradina, mas ndo especificamente na logica geografica que
conhecemos..., pois € um espaco de caracteristica deslocante, principalmente quando
tratamos do territdrio indigena.

O estado do MS é marcado de conflito e tensdes agrarias, sociais, proprias da
heranca latifundiaria do colonizador, por politicas construidas em terras devolutas, que
ndo respeitam os verdadeiros donos das terras, os povos originarios indigenas. E o
segundo estado brasileiro com maior populagéo indigena do Brasil, espalhados por todo
territorio, desde o pantanal até o cone-sul do estado.

Este trabalho de pesquisa esta pautado em minhas andancas de idas e vindas as
aldeias e espacos indigenas, aos didlogos universitarios, de amigos e parceiros, das
visitas aos terreiros, presentes neste capitulo e no capitulo anterior. Ressaltando que o
aprofundamento da episteme mitoldgica afro-brasileira serd desenvolvido no terceiro
capitulo.

Estes dialogos, este escutar amigo, dos que vivem diretamente nos saberes dos
terreiros ou em terras indigenas, sdo partilhados na tese, sustentando as relacGes de

alteridade nas intencbes desta pesquisa. Neste capitulo, minha caminhada destaca os
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nativos com os quais dialogarei: Terena, Guarani e Kaiowd, unidos na pluralidade,
enriquecidos em singularidades e sentidos hieroféanicos, proprios de quem tem a
natureza como mae de sabedoria e conhecimento universal, complexidade ndo racional,
mas sensitiva, de intuicdo.

Nesse sentido, de caminhar, a trilha é construida em outra perspectiva do
aprender, presente no titulo da tese: Pedagogia da escuta: para a liberdade nos
caminhos de uma vivéncia e convivéncia educacional (2018), que tende por uma
metodologia colaborativa, a qual chamarei de escuta do aprender, pois as pessoas, 0S
espacos, os dialogos pedagoOgicos da realidade educativa, permeiam as relacdes
multiculturais e interculturais.

Diante dos mitos educacionais das culturas africanas/afro-brasileira e indigenas
Guarani — Kaiowa — Terena, apresentaremos algumas dimensdes/elementos/conceitos
ligados a cultura, que possuem sentido ecoldgico. O aprender ambiental e a ética sdo
indissociaveis da vida, imbuidos de extensdo humana, de textualidades, partem dos
mitos da criagdo do mundo, recriagdo humanitaria de outros simbolos. A educagdo pode
valer-se da: literatura, musica, poesia, midia filmitica e do cinema afro/indigena
brasileiro, desvelando possiveis entendimentos do universo cultural, por meio da:
intuicdo, imaginacdo, observacgdo, reflexdo, permitindo deslocamentos de saberes,
interpretando nos moldes da tradigéo e traducdo.

Nesta caminhada dialégica do aprender, a natureza é exceléncia, mestra da
universidade e dos saberes. Confesso que meus sentidos sdo muitas vezes petrificados
pelo dia a dia da l6gica mecénica dualista, pelo crono insensitivo, ao desejo, descoberta,
sentido humano, que anda no tempo do correr. Nesse sentido, € humano esquecer, nesse
crono linear, invisibilizar certas particularidades naturais implicitas em principios da
natureza, presentes na circularidade eterna, humana, pois tudo estd imantado,
interligado, dependente do olhar que estabeleco sobre o que me cerca.

Caminhar pautada pelo dialogo do devir, no siléncio do escutar, trouxe-me a
percepcdo de sentidos e a descoberta de universo desconhecido de saberes. Ao carregar
um bornal, que é uma bolsa de tecido de algodédo utilizado para armazenar e carregar
alimentos duraveis, na qual estes eram partilhados nas conversas, comungamos
acolhimento e afetividade, confortando-me quanto ao estar solitaria. A companhia dos

parceiros de estrada construiu lacos de amorizacéo, naturalidade/leveza nas conversas.
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A experiéncia de viver o escutar foi um movimento de esfericidade, de
redescoberta, amparada por um coletivo, afagando individualidades. Com a informante
1 da etnia Guarani, partilhei curiosidades e descobertas nas diferentes culturas; fui
acalentada pacienciosamente pela informante 2, pertencente a etnia Kaiowa. O sujeito
perceptivo 4, da etnia Kaiowa, sabio ancido, guia espiritual, desvelou saberes ao contar
as narrativas cosmogonicas e mitos de seu viver, mediado pelo informante 3, da etnia
Guarani, que nos acompanhou e auxiliou nas conversas, pois nossa presenca estava
mais a escutar do que questionar. A informante 5, da etnia Terena, propiciou
recordacdes e retomadas de falas perdidas, agora encontradas, a passagem do tempo sé
nos uniu ainda mais, embora a distancia nos pertenca.

Neste caminhar permeado de cumplicidade interpessoal e intrapessoal, no qual a
parentela testemunha o viver no coletivo e na solidariedade aprendemos nos serfes de
escutas. Entre mitos africanos e indigenas, o rapaz informante 3 encanta-se pelo
dialogar de mulheres que partilham suas sensibilidades, no acreditar de um universo que
ensina como descobrir os sentidos de uma ecologia temporal das coisas veladas que nos
cercam.

Este rapaz (informante 3), solidario e generoso com o coletivo, consciente da
luta de seu povo, resiste, enxerga no Curso de Ciéncias Sociais uma das formas de
contrapor situacdes de pertencimento e de aprender estratégias, a fim de argumentar em
defesa de seus irmados indigenas, acreditando que pode unir melodias e discursos
fundamentados para defender os seus, acredita na coletividade.

Mdasico natural, lider por inspiracdo e expiracdo ao acorde, parceiro
incondicional que interfere e intermedia dialogos com os homens mais antigos da aldeia
Jaguapiru, afinal, nem tudo pode ser falado a uma mulher, principalmente a uma mulher
ndo indigena como eu, é uma questdo de organizagdo social, de hierarquia, respeito e
protecdo cultural humanitaria. Existem saberes e manifestacdes veladas, compreendidas
e protegidas por sobrevivéncia e exigéncia ancestral dos povos Terena, Guarani,
Kaiowa. A vida é sagrada, sua circularidade, entendimento pertencem a poucos, deve
ser ensinada, transmitida para aqueles que compreendem o valor da sacralizacdo, neste
caso é algo herdado.

Neste falar e contar de mitos, palavras da lingua nativa, transmitem saberes com
sentido de vida, contam ndo sO pelo imaginario, mas por sentir, por ter formacdo de

verdade no falar. E importante ressaltar a diferenca entre os mitos e as lendas, estas
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mais nos amedrontavam do que ensinavam algo, pois as lendas sdo entendidas como
algo fantéstico, mistico, ficticio, ndo verdadeiro. Talvez este seja o motivo do
distanciamento de certas pessoas que foram criadas no meio rural e negam esta forma de
conhecimento, de educacéo, contado como verdade em suas vidas.

O fato da pessoa ter o contato com a natureza ndo faz dela uma defensora da
sabedoria das matas, rios, ares, pedras, criaturas e mitos que ali habitam, ou do despertar
da sensibilidade a uma aprendizagem. Muitas vezes a pessoa humana carrega tantas
complexidades, preconceitos culturais, neuras, traumas, tanta negacdo de si, tantos
conceitos de cientificidade linear, tantos principios de uma logicidade cartesiana que
ndo consegue conceber o valor dado, negando viver a existéncia de suas raizes. A
reflexdo que faco tem a profundidade implicita naquele modo de vida, de viver, pois
somos constituidos por negacdo do ser e escolhas do que gqueremos como esséncia de
vida pra ndés mesmos.

No trabalho de coleta da oralidade indigena e afro-brasileira, as conversas sdo
marcadas, recorrentes pela insatisfagdo com o sistema governamental, pois o0s
depoimentos contemporaneos vem ao encontro da historia oral, constituicdo cultural. A
barganha e o viver do colonizador sdo confundidos com interculturalidade, gerando
problematicas brasileiras e universais, como a desigualdade/pobreza/fome/a mortalidade
infantil/o feminicidio/as questes profundas de género/a violéncia como um todo que
exterminam as liderancas indigenas, bem como o racismo, a demonizacgdo religiosa,
enfrentadas pelos praticantes das religides de matriz africana.

A violéncia do processo colonial obriga as etnias a criarem estratégias de viver,
protegendo a identidade das liderangas, dissimulando a aclamacéo e divulgacdo de um
unico lider, como forma de proteger o xama, o ancido, o cacique como lider efetivo de
retomada da terra e das causas indigenas. Esta estratégia de negagdo pode ser percebida
por meio das pinturas corporais durante as retomadas de terras, as pinturas sao
simbolicas, pois protegem a identidade das liderancas, sendo uma forma de proteger
seus pares, de estar vivo resistinto ao latifindio de outra forma, como podemos perceber
nesta narrativa do lider espiritual informante 4, criando estratégias de preservagdo das

vidas dos indigenas e de suas liderancas.

(...)- Mais |4 tem bastante gente né, e o do conflito da terra fala oh! L4, o indio ta &, vamos l&
pegar, ele t& sozinho. Ele pensa que ta sozinho, mais ta tudo em roda vestido com a folha.
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- Ai a hora que chegar eles pega facil, assim que é a briga e Anténio Jodo, tudo pintado s6
mostra o olho (...) (Transcricdo literal do informante 4, julho de 2016).

Da mesma forma, as religifes de matriz africana, em terras nao originarias como
0 Brasil, por séculos criaram seus mecanismos de sobrevivéncia, como sicretismo
cultural, protegendo seus principios e saberes ancestrais, todos ligados a uma
cosmologia da natureza.

E importante apresentarmos mais uma vez a dendncia da violéncia sofrida pelas
etnias, os fatos narrados da midia e os relatos dos que sofrem o0 processo, separarmos a
diferenca entre um discurso e outro, pois 0s caminhos destes povos sempre estiveram
marcados pela violacdo, sequestro, estupros, assassinato de suas raizes e suicidios

inexplicaveis, o que acirra o processo de excluséo e hostilidade dos ndo indigenas.

(...) - Nao podia fazer nada que os branco batia nés indio.
- S6 viram parente ser chicotado e estuprados, como foi a irma do pai, do pai... do meu pai. (...)
(Relato da informante 5, junho 2016).

Extensionando as problematicas de miséria vividas por muitos indigenas da
regido, situando uma memoria subjetiva, mas significativa para quem narra para quem
vive, concordamos com Cabral (2000), quando este afirma que estamos permeados das
relacbes humanas, que nem sempre sdo humanitarias na narrativa dos fatos histéricos.
Os registos dos fatos historicos sempre sobrepuseram as minorias, escamoteando as
vivéncias historiograficas das pessoas consideradas coadjuvantes, desqualificando estes
registros. De fato os coadjuvantes sdo também protagonistas, vozes foram apagadas,
silenciadas; e os protagonistas da historia registada como oficial, recebem glorias pois
prevalece o discurso de uma histéria vendida como primeira ordem ou como verdade

Unica.

2.1 Vozes, memorias e identidades

Interpretar as singularidades, encontrar a presenca do sagrado no universo, exige
sensibilidade em entender vidas presentes ensurdecidas/emudecidas pela ignorancia de
se fazer outras descobertas e sentidos. Estes saberes falados séo transmitidos para

alguns, cada familia tem seu jeito de contar, pois a memdria flui em diferentes sentidos.
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A memoria ¢é individual e, neste caso da oralizacdo, é filtrada por uma memdria
coletiva.

Por isso dar voz a quem ndo é escutado, é intensdo destas entre-vistas
(entrevisitas), entre falas, com o olhar de curiosidade do aprender, por pertencer a uma
etnossociologia do falar pelo viés de quem escuta, na busca de entender a dimenséo das
tematicas sociais dos espagos indigenas e afro-brasileiros. Mas o que pode significar a
narrativa ou entrefala das pessoas envolvidas, ou silenciadas?

Para o sentido de quem aprende com o outro/pelo outro, pode significar a
expressao de suas experiéncias de partilhas, convite a reflexdo e observagédo
participante, ativa nas atividades simples do grupo, concebendo um status de membro
aceito (MACEDO, 2006). Relacdes estendidas por outros tempos, em outras
caminhadas, com outras vivéncias nos mesmos lugares, significa alimentar a esperanca,
a raiva humana e a indignacdo do presente, almejando por dias melhores aos
povos/nagdes/etnias indigenas; Guarani, Kaiowd, Terena e afrodescendentes.

Neste sentido, ressaltamos que nem todos que vivem entre saberes da natureza,
entre os seres da criacdo da mae que tudo vé, sdo sensiveis, sabedores dos valores, da
esfericidade e espiral de que tudo estd ligado, nada estd isolado, as coisas estdo
implicitas na profundidade e conhecimento universal da natureza. O exercicio de
saberes creditados/acreditados da natureza € o que nos fazem defensores dela, para isto
ocorrer temos de estar desprovidos de preconceitos e conceitos, suspensos de nossas
crencas, abertos a acolher um outro modo de vida, de saber. (HUSSERL, 2012)

A dimenséo de aprendizagem requer, de forma merleaupontyana e freireana,
experimentar sabores, cores e odores sem escrupulos ou ojeriza cultural, suspender
verdades Unicas e agregar o devir da vida por outros prazeres, saberes, desejos e, por
que ndo dizer, por outras verdades. Pois, a exemplo do valor de cura da dimensao da
episteme terra, que energiza e higieniza, o devir da vida, é vida circular limpa, dimenséo
profunda, renovada, constitui e protege a pessoa, nao é sujeira contaminada, principio
de toda vida que gera vida, inclusive na cura de doencas, de restauracdo. Ao consumi-la
em pequenas doses, cura males do corpo e da mente, que nem sempre S&o
diagnosticados, desconhecidos pela alopatia ocidental.

Nestes didlogos sobre como a natureza constitui a forma de pensar no cotidiano
dos Guarani, Terena e Kaiow4, temos a relacdo com outra dimenséo, a do tempo, pois o

crono ndo segue a logica comum, ha uma outra cognicao de aprendizagem. Estas etnias
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e 0s povos do terreiro escutam e se comunicam com a natureza para plantarem,
colherem, se localizarem, as vezes, 0s mais novos desconhecem o ouvir do tempo da
mata, do ar, pois ndo existe mais mata em uma regiéo de aldeia, de terreiro urbanizados.
Escutar/ enxergar na escuridao é uma forma ndo so6 de localizagcdo, mas de dialogo com
o siléncio em si, de quem reside no siléncio da mata, de aprender os segredos do vento,
do sapo que coaxa, de um jeito na seca e de outro quando anuncia chuva.

Partilhar de saberes/conhecimentos é viver a memoria coletiva e individual, que
se transmite de parentela a parentela, de etnia para etnia, nos terreiros, como um ritual
de sacralizacdo e celebracdo entre os animais/rios/matas. Esses saberes mantém uma
esfericidade, forca, energia/ vibracdo/ descoberta, forma de lidar com as coisas que nos
cercam, encontrando a esséncia/existéncia da humanidade. A oralizacdo é uma das
formas encontradas pelos saberes e pela memodria ancestral para permanecerem Vvivos
nos coracdes dos mais novos, porta de reconstituicdo do sequestro cultural, violado de

suas culturas. Aprendemos a validade da memoria destes fatos na afirmativa:

E necessério que esta reconstrucdo se opere a partir de dados ou de
nogdes comuns que se encontram tanto no nosso espirito como no dos
outros, porque elas passam incessantemente desse para aquele e
reciprocamente, o que s6 é possivel se fizeram e continuam a fazer
parte de uma mesma sociedade. Somente assim podemos compreender
que uma lembranga possa ser a0 mesmo tempo reconhecida e
reconstruida. (HALBWACHS, 2004, p. 39)

Existem singularidades quando se trata de culturas reconstruidas/reconstituidas
pela oralidade, artificios de resisténcia/resiliéncia, tentativas em ressignificar, de manter
vivo, algo pertencente ancestralmente a cada cultura, no caso, tanto a afro-brasileira
quanto a Guarani, Kaiowa, Terena. E inevitdvel o empréstimo natural/cultural de
deidades/divindades, pela convivéncia e proximidade, por terem marcas de escravizagdo
na formacao da nacgdo brasileira. Estas lembrancas se fazem presentes e ddo sentido em
suas vidas, por meio do idioma, dos mitos, dos cantos, dos rituais ligados a natureza,
que ndo tem valor somente de signos, mas sim de significados nas identificacdes e
reconstrucdes culturais.

A memoria pode ser trabalhada como uma dimensdo mediadora entre a nossa
geracdo e as testemunhas discursivas do passado e do presente, ela metodologicamente
pode ser uma intervencao informal da cultura, mediando a transmissdo de valores, de

conteudos, de atitudes. A memoria, emblematicamente, esta selada no inconsciente/
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consciente humano esperando algo que a desperte, ela é formalizada pelos sistemas das
instituicdes sociais e ideologias de ambito escolar, doutrinérias, religiosas, mitologicas,
dos partidos e das posicOes politicas que escolhemos, ou nos sdo impostas (BOSI,
2003).

Em se tratando de cultura, apresentaremos uma proposta de dimensdo no
fendmeno da historia oral, participativa, podendo evidenciar o pensamento cultural na
construcdo da memoria/identidade. Essa é uma das caracteristicas da histéria oral, a

acao circundante dinamizada. De acordo com Alberti (2005), a historia oral é:

(...) um método de pesquisa (historica, antropoldgica, socioldgica,
etc.) que privilegia a realizacdo de entrevistas com pessoas que
participam de, ou testemunharam acontecimentos, conjunturas, visoes
de mundo como forma de se aproximar do objeto de estudo (...)
(ALBERTI, 2005, p. 118).

As lembrancas sdo como retalhos, conhecer os retalhos de outras vidas €
aprender como a vida se faz por meio da juncdo destes retalhos. Entender, quem sabe, o
desafio de uma vida real e ndo ideal. No caso dos Guarani, Kaiowa, Terena e dos
Terreiros a relacdo do passado com o presente é permeada por lembrancas que se
cruzam, interpenetram-se e se complementam, ndo tendo uma Unica identidade, mas
identificacOes, as quais sdo necessarias para compor a identificacdo coletiva (HALL,
2005).

O ndo respeitar as diversidades culturais € uma forma de impor o absolutismo e
de negar a dialética natural no processo histérico, pois é por meio das contradi¢cdes das
diferencas sociais que podemos meditar 0 que Somos, como somos constituidos e o que
queremos, enquanto pessoas, movimentos coletivos, seres omnilaterais. A producédo de
narrativas, do contar passando de pessoa a pessoa, a materializagdo no processo de
interacdo entre Histdria Oral — Memoria sdo permeadas por sensibilidades, trazidas pelo
carater dialégico, que se concretiza na arte da producdo do conhecimento da e sobre a
historia de vida que transmite saberes.

Quando trabalhamos com a memdria, utilizamos a lembranga das falas
individuais, que sdo fruto das relagOes: familiares, grupais, escolares, da igreja, dos
terreiros, dos espacos indigenas e afro-brasileiros. Estas lembrancas compdem a

mem@ria pessoal e coletiva.
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A oralidade reafirma a identidade/identificacdes, neste sentido, constitui-se a
formacdo da nacdo brasileira, fundante de principios afro/indigenas, construcdo de
amalgamamento multicultural, resisténcia, preservacdo das relagbes milenares nacgdes
étnicas- culturais.

Todas as histdérias/mitos contados pelo narrador inscrevem-se dentro da sua
historia de vida, composta desde seu nascimento, vida e morte (BOSI, 2003). Quando
falamos de histéria oral abrimos uma nova possibilidade de registro dos fatos, pois esta
possibilita a narrativa de escuta, de fala dos sentimentos, das emogdes, do envolvimento
ideologico, da subjetividade das inten¢des, do mistério natural, das espiritualidades, séo
inerentes a0 homem e a sua cultura (ALBERTI, 2005), constitui sua identidade/
idenficacBes no universo afro-brasileiros e nas etnias Terena, Kaiowa e Guarani.

A identidade é um conjunto de praticas culturais, religiosas e politicas (HALL,
2005). A construcdo desta identidade constitui-se a partir da historia de vida de cada
grupo, das vozes do local da cultura, nas alegrias e nas dores do tempo, no qual as
pessoas vivem e estdo inseridas (BHABHA, 1998).

Corroboramos com Halbwachs (2004) que entende a memdria coletiva a partir
de sua dindmica, pois sua formacdo esta nas disputas politicas, religiosas, sociais, no
processo de construcdo de identidade do sujeito intuitivo/sensitivo/ perceptivo, incluso
em diferentes grupos sociais, nos quais humanamente/ideias/concepg¢des/posturas,
entram normalmente em disputa. Assim, a memoria individual constitui-se sob a
influéncia social, pois ndo é independente, mas dialética no sentido do devir constante.

Assim sendo, a producdo de narrativas e textualidades objetiva apresentar os
diferentes pontos de vista dos narradores com quem dialogamos, apresentando as
tematicas sociais de seu meio. Mediando essas dimensdes narratologicas existe o olhar
reflexivo de alguém alheio ao convivio direto, na tentativa de interpretar e captar os
valores significativos da vida, a partir de vivéncias, arriscando o distanciamento da
realidade individual para coletiva. Os relatos possuem dimens@es sociais distintas: a
memoria individual presente na constituicdo da memoria coletiva. (HALBWACHS,
2004) Como destaca Bosi:

Para Halbwachs, cada memoria individual é um ponto de vista sobre a
memoria coletiva. Nossos deslocamentos alteram esse ponto de vista:
pertencer a novos grupos nos faz evocar lembrancas significativas
para este presente e sob a luz explicativa que convém a acgdo atual,
penso que as lembrangas ocupam sentido, sentidos que mobilizam
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vidas, agregando outras vidas que podem gerar outros sentidos.
(BOSI, 2003, p. 413)

No caso das vozes presentes nesta pesquisa, trata-se de estudar estes relatos,
sobre saberes/conhecimentos, mitos, diferentes linguagens, acontecimentos historicos e
contemporaneos, instituicbes, grupos sociais, movimentos, vivéncias culturais,
diferentes a luz de depoimentos de pessoas que delas participaram ou testemunharam ou
coparticiparam nestas idas e vindas.

A subjetividade nestas narrativas pode adquirir objetividade ao se considerar a
presenca e complexidade das diferentes dimensdes que, aliadas aos fatos, permitem a
interacdo e entrecruzamento do individual e do coletivo, do imediato com a tradicédo e
traducédo, do subjetivo com o objetivo, possibilitando melhor entendimento do passado
sem a perda da dimenséo vivida no presente, da responsabilidade do pesquisador na
interpretacdo e analise do material colhido.

Por meio das textualidades indigenas conhece-se saberes, como descoberta de
outro olhar da vida. E importante ressaltar, que o conceito da identidade estudado
continua a ser perseguido, ou seja, € um conjunto de praticas culturais, religiosas e
politicas (HALL, 2005). Nao teremos findado aqui o fenémeno de nossa pesquisa, pois
este € uma constancia, ligado a identidade e as marcas culturais em processo de
reconstrucdo/reconstituicdo cultural.

O sentido do texto oral é produzido em parte no momento em que a narrativa
acontece, descrevendo e destacando as onomatopeias, interjeicdes, o impacto de certas
perguntas no dialogo, as pausas, que no caso indigena € uma constante, as interrupcoes,
“(...) a performance, pde em presenca atores (emissores, receptor, (nico ou VAarios) e, em
jogos, meios (voz, gesto, mediacédo) (...)” (ZUMTHOR, 1997, p. 157).

Muitas vezes, quem conduz o dialogo ndo é a pesquisadora é um dos
participantes do grupo, afinal, numa pesquisa participativa, as empatias, identificacoes,
naturalidade do falar sdo dialdgicas, por se tratar de um outro idioma/dialeto/espaco
cultural, e por depender das respostas podem servir a diferentes pesquisas, dependendo
do foco, do objetivo. Em relacdo a transcricdo, o texto apresenta marcas da oralidade,
neste sentido, séo transferidas dos anexos para o corpus do texto. Ao fazer transcricao,
deixo marcas textuais registrando a performance, explicando gestos, movimentos e
interjeicdes, detalhando as imagens e as interacoes.

Nesse processo prazeroso de labor diario, os membros do grupo durante o
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tempo/espaco da convivéncia, fazem a leitura de mundo acerca dos primeiros registros,
outras vozes, com a escuta do que foi conversado. Nesse interdidlogo as reflexdes séo
mais profundas, todos falam espontaneamente, opinam suas impressoes, teorias,
duvidas, indagacdes, interpretacdes. O trabalho de transcricdo permite a troca de
experiéncia e interacdo das ideias, valores, a abertura das dificuldades culturais, o
desabafo das construgdes do dia a dia, um olhar de sensibilidade na andlise dos
curriculos formais.

O olhar dos parceiros/as, que acompanharam a visita ou as escutas das narrativas
coletadas, é partilhado, com isso aprendemos que a memdria do outro me pertence,
assim como minha memoria pertence ao outro, ndo podemos esquecer que a memoria
tem valor individual, mas é no coletivo que encontra suas interjeicdes/ interseccdes,
praxis dialogada pelo soci6logo Boaventura de Sousa e Santos, no conceito da ecologia
dos saberes.

A funcdo da memoria é relembrar situacdes marcantes que representem o
compromisso com as acOes de transformacéo, tanto com as mudancas singulares quanto
com a valorizacdo do ser humano em sua totalidade. O sujeito sensitivo e perceptivo é
reflexo de um todo social, sua ancestralidade ndo esta alheia & sociedade, ela também
influencia atitudes e acBes na hierarquia social, a forma como a sociedade esta
sistematicamente “montada” e “organizada”, na tradi¢do e na tradugdo das etnias na

atualidade. Laplantine (1996) afirma que:

(...) -a escrita da cultura- ndo consite somente em ver, mas fazer ver,
isto &, escrever o que se vé procedendo a transformacdo do olhar em
linguagem, exigindo uma interrogagao sobre a relagdo entre o visivel e
o dizivel, ou melhor, entre o visivel e o lisivel (...) (LAPLANTINE,
1996 apud MACEDO, 2006, p. 82)

O registro da vida, da memoria ancestral, serve para acessar as raizes do nosso
conhecimento. A linguagem oral e visual pode parecer visivel/dizivel, descreve as
singularidades, sentidos das metaforas e intengdes do visivel e o lisivel, a mesma néo se
abstem de riquezas linguisticas e literarias, afinal estamos trabalhando com os sentidos,
com a memdria da linguagem Guarani, Kaiowa, Terena, transplantada para o portugués
e vice-versa, que se renova na (in)visibilidade cultural, considerando sempre o principio

da interpretacdo contextualizada.
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2.2 Encruzilhadas em dimensdes eco-afro-indigenas: Vozes solidarias comungando

pegadas

As epistemologias oralizadas foram partilhadas em caminhos trilhados nas
aldeias com amigos, informantes, parceiros de um conhecimento dialégico. Nossas
marcas nesse caminhar deixam um rastro de saberes e de reconhecimento, na qual a
colaboracdo das casas de: rezas, santos e terreiros de Umbanda, Candomblé,
multiculturalismo identitario de espacos teofanicos e pessoas sagradas, servem a uma
cosmogonia de deidades/divindades. As singularidades sao partilhadas pelo universo do
terreiro pelas memorias vivas, vozes que educam por viver a dimensdo imageética
afrodescendente, fecunda, também explorada no préximo capitulo.

A virtude do siléncio trilha caminhos de dimensBes visiveis, divisiveis,
invisiveis lisiveis de intuir/aprender/dividir/conhecimento/metodologia, e acompanhou
minha caminhada de aprender, deixando pegadas que podem sulear outras trilhas. O
siléncio como atributo de compenetracdo necessarios para a formacdo de uma geracdo
sensitiva, pois temos muito a aprender com nossos irmaos indigenas, € na escuta que se
permite silenciar todos os dizeres possiveis, pois siléncio/espaco/temporalidade
caminham juntos, ha um tempo para cada um deles, mas s6 ha sentido se estiverem
juntos.

Nosso trabalho ouve vozes anbnimas, diante de uma escuta silenciosa, que
aprende no mandamento da oralidade, o ouvir e silenciar-se, mas n&o alheio as coisas. E
por meio do siléncio que aprendemos a observar, meditar, contrariar a si, para o
exercicio de ouvir, esperando 0 momento certo, ndo para falar, mas tocar outras vozes,
vozes da mata, da terra, vozes de sentido ecoldgico, por ter o sabor/saber da vida. Neste
rastro metodoldgico, aprendi com os Guarani, Kaiowd e Terena que silenciar é
aprender, sem roteiro pré-estabelecido, respeitando o fluir das vozes, dos sentidos, no
despertar do esquecido, do adormecido, saberes da memdria herdados e entendidos
como dominio de si mesmo, aprendidos com as criaturas, com a cosmologia, que apura
a audigéo diante das vozes ambientais.

Portanto, a metodologia da escuta silenciosa é necesséria, as aldeias e terreiros,
incorporam e compreendem outra dindmica educacional e cultural, de matrizes

proximas aos conceitos ancestrais, pois a analise dos dados ndo séo objetos isolados e
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sim codependentes. A analise das vivéncias pode ter interpretacbes semelhantes
enquanto objeto, mas diferentes enquanto sentido, pois o siléncio no sentido de Jean
Paul Sartre (1944), é materializado pelas atitudes da linguagem e da musicalidade.

Perceber nas entrelinhas o que metaforicamente ouvimos, a intencdo do que foi
dito nas narrativas das pessoas andnimas, vozes de um cotidiano natural, liderancas do
seu fazer diario, que estranham e desconfiam quando o ndo indigena aparece como
especulador do seu viver. Estar em companhia de um dos seus pares trouxe confianca,
pude ser aprendiz de uma escuta, intermediaria, mediada por um olhar indigena que
atravessa varios olhares, inclusive o meu.

Durante o trilhar das conversas, de idas e vindas, um deles relatou sobre o canto
da coruja nas matas, escutando, percebi que ndo é s6 imaginacdo alienada, e sim
imaginacdo com poder de criacdo, respeitando o sentido da natureza/terra dialogando
CONosCo.

Neste caminho do aprender, para cada estagdo do ano um canto de coruja
diferente, disseram-me que a coruja tem seu falar, cantar, de acordo com o tempo das
estacdes do ano. Porém, nem todos conseguem discriminar 0s sons e a que tempo
equivalem, s6 mesmo quem conhece a mata. Como as aldeias sdo proximas das cidades
existe muita interferéncia sonora, o que dificulta a discriminacdo e interpretacdo das
vozes das matas, da natureza.

Estas narrativas coletivas pertencem ao universo mitolégico dos Terena, embora
nossos parceiros indigenas pertencam a uma parentela de diferentes etnias. O corredor
ecoldgico familiar (termo usado por um abya yala Guarani para definir estas relacoes,
quando este dialogava com o pesquisador Melia no 11l Seminario Regional: Dialogos
Interculturais, Curriculo e Educacdo de Fronteira Etnico Racial Por uma Pedagogia
critica e Decolonial, 2016, Dourados, MS), de seus pares possuem uma miscelanea de
etnias, propria do seu deslocamento cultural.

Neste mito do canto da coruja percebe-se o existir de um santuario da igualdade,
pois a natureza rege sabiamente as estacfes do ano, para a sobrevivéncia destes povos,
existe a reveréncia ao som das matas, interpretando, conduzindo sinais. A relagdo de
aprender com um animal outras leituras nos é ensinado pela oralidade, por um escutar
imaginario em que se discrimina objetivamente as diferentes caracteristicas deste canto.

A lua é um dos referenciais utilizados para identificacdo dos cantos, alias

disseram—me que nédo sdo quatro luas que regem as esta¢des do ano, para os informantes
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deste didlogo, sdo doze luas, todas ciclicas interligadas a relacdo da plantacdo e
renovacdo da floresta, circunscritas no universo cosmogénico. Na a¢do mitoldgica das
caracteristicas do canto da coruja, cada estacdo tem uma variedade sonora, no verdo o
canto € mais estridente, como se quisesse competir com outros cantos da mata; no
outono o canto é mais amoado, de pouca frequéncia, demorando a sair, com pausas
longas; no inverno é um canto mais prolongado, parece um pouco com barulho de um
gemido, de um miado, mas é coruja! N&o é gato; na primavera o canto € reconhecido
com facilidade pelo seu prolongamento.

Existe também o canto de aviso, isto quando algum animal ou predador esta por
perto, parece uma sinfonia... de andncio... um grito! Quem bem conhece a escuriddo,
consegue distinguir as corujas que cantam para 0s protetores da mata, assim como
existe um canto da morte, ou de pressagio, de que algo vai acontecer ou gque aconteceu,
pois a coruja ndo € a Unica que conhece o canto da morte, existe um passaro com o
nome de jacuri (Tupi-Guarani). Nas comunidades indigenas Kaiowa o canto deste
passaro pode ter um sentido mitoldgico, ligado a ancestralidade, a interpretacdo ndo é
certiva, podendo responder a questdes relacionadas ao suicidio, em que a morte
representaria a liberdade em sua totalidade, das consequéncias colonialistas do
latifundio.

Tudo que nos cerca é natural, a0 mesmo tempo exotico, misterioso, cotidiano,
intensamente visivel/invisivel/divisivel/lisivel, interagindo com o amor, com a
espiritualidade, com as premonicGes mitoldgicas, pois a natureza ja estava desde
sempre. O cheiro da poeira, com 0 gosto do barro, o escutar do vento, o imitar do grito
da seriema, do anu, da ema, pessoas humanas/criaturas e cria¢des, ddo sentido a estas
nacOes originarias, as vivéncias sdo sentidas, ocupam o mesmo espacgo de importancia,
seres Vvivos, pertencem a paisagem de apreciacdo e funcionalidade da propria vida,
cumplices imensuraveis de outra vida, ou outras vidas... A intuicdo dos sentidos dribla
dualidades, mecanismos, categorias, sdo signos que constituem afazeres da natureza,
vida intensa e ndo reducgéo desvinculada da humanidade, que n&o pode ser condensada a
dispositivos.

Platdo (1996) afirma que no mundo das ideias as coisas inteligiveis j& estdo
postas no pensamento, elas precisam ser provocadas por uma contradicdo, para
emergirem além das aparéncias, esta dualidade do saber aquebranta-se pelas divisdes de

outras aparéncias. Penso que nossa dificuldade de reaprender o que sabemos esta na
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dualidade racional condicionada pelo nosso fazer humano automatico. Temos a
sensibilidade, mas nos distanciamos pelo viver do *dia -a- dia, do ver e sentir no ter
(capital) e ndo no (ser) intuitivamente humanizado, nosso olhar sempre fragmentado por
uma dualidade racional, esquecendo-nos da circularidade natural da vida.

Neste reaprender constante, de dimensionamento educacional, podemos
meditar sobre/no espaco sagrado da casa de reza da etnia Kaiowd, pertencente a
lideranca espiritual do informante 4 (Nhanderu) e sua esposa (Nandesy), orientadora
espiritual, localizado em seu pedaco de Tekoha, terra batida, cascalhada, vermelha,
coberta por pedras de seixos por toda aldeia Jaguapiru, Dourados — MS.

Em frente a uma grande palhoga que precisa de reforma, auxilio financeiro do
movimento solidario de mutirdo, o informante 4 confeccionava, trangava um cocar com
palha de palmeira, sementes e contas de ave Maria, penas de galinha, papagaio,
periquito, grande parte destas penas vem de outras aldeias que possuem matas ciliares.
Ele trabalha com filetes de taquara (bambu), palha de palmeira, filetes da palha de
buriti, muito ha&bil com as maos, enquanto conversa com a gente, vai tecendo com a
sensibilidade dos dedos, sem enxergar... Como se ja soubesse automaticamente o que
fazer, acdo intima, intrinseca, movimento incorporado de sobrevivéncia em seu ser,
artista nato, até parece que nasceu sabendo, mas disse que aprendeu o oficio com um
tio, que mora na aldeia de Maracaju e com outros irmaos das etnias Guarani, Kaiowa e
Terena.

Ele nos conta que comercializa artesanatos, adornos pessoais, enfeites como
leques, colares, cocares, marakas. Este artesanato faz parte da arte de sobrevivéncia,
destacamos sua voz na qual existe muita indignagdo, pois sdo povos trabalhadores,

cuidadores da natureza, berco da humanidade.

(...) - Pois é... a coisa ta... se ndo fala aqui, se ndo tivesse o artesanato a gente morrido
quase tudo! de fome. - Eu fago artesanato, fago cocar (...). (Transcri¢cdo do informante
4, setembro de 2016)

Naquele dia em que nos encontramos, ele estava sentado em um tronco
transformado em banco decorado com desenhos étnicos criados por ele, descalgo em
contato direto com a terra, pernas esticadas, passa os pés na terra avermelhada, enquanto
conversa com a gente, existe prazer em esfregar os pés naquele chdo vermelho,

frequéncia do devir, inconsciente, presente na consciéncia ritualizada.



86

Figura 1 - Banco decorado com desenhos de simbologia Kaiowa.

-
— - ———

Fonte: Arquivo pessoal da informante 2, Dourados-MS, 2016.

A terra lhe escorre pelos dedos dos pés, sentido humano dialdgico:
‘terra&individuo’, momento Unico, simbiose partilhada, no mistério do elemento
natural, energizando a espiritualidade. Prazer de se ver, pois como ampulheta,
movimento despreocupado na dimensao do tempo imaginario, se planta a planta/ na sola
do solo e, numa relacdo de dependéncia circular, ndo se sabe quem é planta, humana /
humana, planta, sentido de criacdo/criatura e vice-versa, legitimidade ancestral de
codependéncia.

A sua volta existem lenhas cortadas, troncos de mangueiras, cachorros, patos,
gatos, galinhas caipiras poedeiras circulando, sentia-se a calmaria e harmonia, espaco
pequeno, criacdo de animais livres, paisagem bastante expressiva. O informante 4,
muito simpatico, estd em frente da casa de reza, na direcdo da porta central, pois existe
as laterais, alids, outra noite estivemos |& para observacdo das estrelas, e as portas
laterais estavam fechadas, a noite elas sdo cerradas. Sua esposa, orientadora espiritual,
nos disse que ao escurecer temos que fechar as portas laterais, para evitar a entrada de
alguns espiritos.

A casa da familia do informante 4 é ao lado da grande oca (casa de reza), ele e
sua esposa sdo referéncias espirituais, realizam muitos batismos de diversas etnias na
casa de reza, ele é Guarani, ela Kaiow4, registro confirmado pelos dois. Sempre nos
receberam muito bem, dialogando com cortesia com os diferentes grupos com 0s quais
ja os visitei.

Mas no dia em que o informante 3 estava presente a conversa foi fecunda,
profunda porém descontraida, por sua identidade étnica e desejo de preservagdo da
memoria coletiva, o informante 3 representou a ressignificagdo memorial ancestral das

futuras geracGes. Por isso, a iniciativa de conduzir a conversa partiu dele, com
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desprendimento masculino de quem conhece filhos e filhas do informante 4, criando
pontes de intimidade com as quais foi possivel a ele intermediar nossas indagacdes. O
interessante é que informante 3 ndo fala com tanta seguranca a lingua Guarani, mas

reside na aldeia com seus familiares.

2.3 Vida/Morte: Mito vivo na semente ancestral das etnias

O dialogo dos informantes 4 e 3 transcorreu com naturalidade, as vezes nédo se
sabe quem relata ou quem indaga, tamanha cumplicidade entre eles, falaram de tudo que
os/nos cerca: politica alimentar indigena, desterritorizacdo, o sol, mitos e rituais
desconhecidos, o didlogo humano em relagdo as cosmogonia, hierofania das catastrofes
do mundo e a forca vital da oracdo. Narraram fatos contundentes ndo relatados a mim
ou a informante 2, conforme discutido anteriormente sobre hierarquia social dos
Guarani, Kaiowd e Terena, compreendida na concep¢édo antropologica.

A escuta partilhada por um sabio ancido, artesdo, informante 4, Nhanderd
(rezador), ouvi-lo atentamente, foi um grande convite a aprender, afinal
saberes/conhecimentos fronteiricos se cruzam a todo momento, principalmente entre
Brasil e Paraguai, pois o carater ideoldgico do coletivo é permeado pelas falas.

Transcrevemos o didlogo entre os dois, a memdria oral do falar ndo corresponde
a linearidade da ldgica discursiva académica, portanto, transcrevemos a integra dos
dialogos, em que os temas se intercalam, em uma logica que faz sentido para eles. O

informante 4, ainda com o cocar do comeco da tarde nos explica o mito do Pai do Sol.

Informante 4:
- Quem ilumina a terra é o sol, né...
(Informante 3 concorda balancando a cabeca, confirmando positivamente o que Ihe narrado).
- Que abriu praele.
- Ai 0 entdo, 0 um pessoal peguntou pra mim, que essa... acho que dia 29... 29 parece que vai
ter de novo.
- Ali falou pra mim.... ligou pra mim se eu pode responder?
- Falei...claro... claro.
- Ai ... sola... eu disse...
Que abriu7pra ele
- Ai ... sola’
- Que o pai do sol...uma histéria muito comprida.
- E o0 pai do sol, ele tinha um assim... um vivente pouquinha coisa, pa eles vive, e ai que depois
do sol nasceu a lua.

7 sola (sol em espanhol)
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(Informante 3 concorda balangcando a cabeca, confirmando positivamente o que Ihe narrado).

Informante 4:

- Ai comegou o Pochii® dele.

- Pochii tem esse negdcio de que é vestuario dele,

- Ai soprou pochii dele, ficou cumprido pra pode entende, ai veio a terra
(Sinalizou como um vento forte vuuuuuuuuu assopou).

(Informante 3, concorda balancando a cabeca, confirmando positivamente o que Ihe narrado e o
informante 4 explica gesticulando em frente ao espaco teoféanico).

- La mesmo perguntou pra mim.

-Aonde eu vou pergunta pergunta pra mim.

- Onde eu vou pergunta pra mim, fora do Mato Grosso, aqui dentro no MT.

- Por que os indigenas tem uma terrinha aqui, ali... ali... ali?

(Ele indicou com a mao varios lugares).

Informante 3:

-Toda parte, Brasil todo o Guarani-Kaiowa.
(Informante 3 concorda balangando a cabeca, confirmando positivamente o que lhe narrado).

Informante 4:

- Ai, falei é sistema do Kaiowa, € sistema do Guarani, é sistema do Terena, sistema do

Kadiweéu, é tudo, ali, porqué?

- Ali o sol j& deu aquele, o plano pra eles mora ali, aquele pedacinho, ... aqui... aqui... outro
aqui, outro aqui ja deu pra ele... pra ele fica, ja foi recolhido pra ele fica, falei pra ele.
(Indicou na terra circulos)

- Ai falei...e ali, o pessoal que veio aqui, no Mato Grosso, qualquer lugar...né.

- Tiraram dele pra mandar outro lugar.

(Informante 3, concorda balangcando a cabega, confirmando positivamente o que Ihe narrado).
- Como aqui em Dourados, eu mesmo sou de Maracaju, mandou vir pra ca, porque? pra tirar,
aquela a terra.

- Aquela terra do indio abengoada ja, eeee foi batizada...do tempo... dos indigenas... fica ali.
- E o coronel Rodolfo chegou aqui, ooo tiraram ele... e deu, consulta pra ele tira dali.

- Mas o indio ndo quer brigar disso!

- Assim que 0 sistema nosso... assim que o sistema nosso.

Informante 3:

-Verdade! A gente ja morava ali.

Informante 4:

-Aquele 14 ja foi...mas... Como aqui

-, Aqui ja vale crianca que ja foi batizada aqui. Mas todo mundo conhece aqui

- Se eu mudar daqui.... aguele que sua crianca, que foi batizada aqui, lembra aqui...
Informante 3:

- Referéncia né, o senhor serve como referéncia, aqui.

Informante 4:

- Nossa vivéncia.

Informante 3:

- Ai...vem.. vem... um |4 de fora, que ndo sabe nada, que nunca...nunca pisou dentro da aldeia
fala, fala que indio n&o existe.

- Complicado, né!

Informante 4:

- O indio € rico... falo pra todo mundo, indio rico... ele veio pra proteger a terra.
- Se ndo tivesse indio ja tinha morrido tudo.

Informante 3:

- A natureza tinha acabado!

28 pochii (poncho, tipo pala, pra frio)
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- O indio € parte da natureza!

Informante 4:

- Porqué?

- Porque ele tem reza po sol, pra proteger sol, o vento, “pedecha”, pedra, chuva de pedra,
terremoto.

- Praisso indio tem ...e 0 branco ndo sabe! O que vai fala

- A reza da terra, a reza pa cerca terremoto, ééé...chuva vem a 100, 200 a 300 por hora pra
cercar aguele 14, o branco néo vai fazer, ele pode abrir a biblia, mas ndo vai cercar.
Informante 3:

- Verdade!

Informante 4:

- Ai, vem escuro, os indio comeca reza, pra ele..., abri, de novo

(Summmmm, ele assoprou)

- Praisso com os indigenas...

- Nome de indio ja tem!

Informante 3:

- E quer expulsar ela daqui.

Informante 4:

- N&o tem como.

Informante 3:

- E verdade... na verdade a gente tem que cada vez mais se unir né seu Jorge, Guarani, Kaiowa,
Terena, pensa enquanto, enquanto... grupo mesmo né.

- Pra... pra te aquela unido de ficar mais forte né, na verdade tem que se unir né, ndo pode se
esparramar, na verdade tem que se unir, pra sempre se manter mais forte e se identifica
enguanto indigena, né.

- Nao, eu sou Guarani, ele Kaiow4, deixa ele pra la, porque ele é Kaiowa, por que ele néo é
nao pensar no coletivo, pensa sempre.

Informante 4:

- Pergunta pra pessoa, aquele mais velho, com quantos ano, uma coisa, as vezes vocé ndo sabe,
ele ja viveu, ele sabe. (Transcri¢do do dialogo entre informantes 3 e 4, junho 2017)

O inicio do dialogo entre os informantes € marcado pelo dizer cosmogénico, €
um falar direto, de poucas palavras, sobre a criagdo do mundo: “(...)- E o pai do sol, ele
tinha um assim... um vivente pouquinha coisa, pa eles vive, e ai que depois do sol
nasceu a lua.(...)”. A reflex&o que fazemos acerca deste narrar nos leva a questionar o
sentido deste inicio de dialogo, e nossa resposta segue outra pergunta: ha intencéo ou é
um fazer natural?

O valor dimensional da memdria/oralidade das na¢6es indigenas é compreendido
num universo cosmogoénico das diferentes etnias, a linguagem dos povos Guarani,
Terena e Kaiowa, preservam-se com muitas perdas do tronco linguistico Aruak, em
certos casos alguns nem falam mais a lingua, mas resistem por sua historicidade.

O processo de transmitir de geracdo para geracao a cultura/lingua é uma forma
de poder cultivar virtudes, fortalecer, principios do modo de existir, das coisas que sdo
naturais e humanas, pois unem pessoas que gostam de pessoas e se relacionam com a

criacdo e criaturas do meio ambiente. Essa é a sacralizacdo materializada pelo
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informante 4 no processo de reconstrucao cultural, missdo ancestral as futuras geracoes
representadas pelos informantes 2, 3 e eu, que ouvimos atentamente.

Nos ndo indigenas temos muito a aprender com 0s povos destas etnias, aprender,
por exemplo, a ter perseveranca, silenciar-se, entender a dimensdo atemporal numa
visdo pedagogica de naturalidade, respeitando a trilha de sentidos, em que a diversidade
esta presente e é sabia na convivéncia intercultural, no saber modesto do escutar, tendo
a oralizacdo e o diadlogo como premissa educacional.

Quando o informante 4 narra a criacdo da terra, diz: “(...) - Ai comecgou o pochii
dele. (...)”. Essa expressdo possui uma dimensdo de unicidade e de relacGes, certas
palavras ou expressdes indigenas tem sentido de textualidade poética, de criacdo, a
mesma palavra, as vezes, tem duplo sentido, rica na parte das linguas indigenas,
descortinando a formacdo da linguas dos antepassados, de nomenclaturas utilizadas em
nossas fronteiras, desconhecidas.

As textualidades e a linguagem sobre a vivéncia destas etnias pertencem a zona
de fronteira, sdo desconhecidas no ensino regular por constituir-se das complexidades
das varias etnias e das populacdes afrodescendentes, uma destas, observadas no campo
linguistico indigena da regido do cone sul do estado, é o dyopara (variacao linguistica
Guarani fronteirica). A marca linguistica de originalidade, recriacdo indigena, entre
Brasil e Paraguai, possui complexidades alocadas em dimensdes regionais presentes na
comparagdo dos meios topénimos, construindo a interse¢do entre saberes indigenas e
conhecimento universal/ambiental.

Os estudos topbnimos tratam da divisdo da onomastica, estudam 0s nomes
proprios de lugares, bem como a origem e evolucdo. E uma subéarea da onomastica,
parte da linguistica que se ocupa do estudo dos nomes préprios de todos 0s géneros,
suas origens e a maneira como eles foram denominados nos mais diversos idiomas. A
onomastica € uma ciéncia da linguagem que possui fortes ligacdes com a historia e a
geografia, apresentando duas areas de estudo: a Antroponimia e a Toponimia,
(BARTHES, 1976). Como amostra deste conceito, das palavras e suas relacdes de
sentido ambiental, premissa de dimensdo de saberes construidos, por acontecimento da
historia oral, os signos e as significancias da maioria das palavras estdo ligadas a algum
elemento da natureza, dado o sentido e a relagdo ambiental que fazem, exemplo deste
fato significativo € 0 nome dado ao municipio de Camapud- MS. Regido cercada por

cachoeiras e paisagens de belezas naturais, € um nome indigena, ndo apenas da lingua
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Guarani, € a juncdo das nacBGes Tupy-Guarani. Ao chegar proximo ao municipio avista-
se dois morros arredondados, parecidos com um par de seios femininos, Camapua
significa seios arredondados, seios grandes e bonitos, seios levantados.

Este exemplo linguistico/ambiental/ecolégico é conhecido entre os Guarani
daquela regido, raizes fecundas vividas por povos que ali habitavam, no entanto,
desconhecemos as vidas/sentidos deste conhecimento, por ignorancia das instituigoes.

As linguas fazem parte da cultura, ¢ um patriménio de resisténcia identitaria,
pois pela fortaleza do dialeto, no acalento e afetividade familiar, no enfrentamento do
preconceito da sociedade, envolvem implicacBes e imposicdes politicas de higienizacao
ideoldgica do Estado. Também podem representar meio de promocao educacional ou
restricbes sociais, se usadas como forma a subjugar os falantes nativos como, por
exemplo, a politica educacional adotada pelo governo brasileiro, que proibia o uso das
linguas nativas nas escolas dentro das aldeias, apoiado pelas institui¢cbes, executivo,
legislativo e judiciario e pelas hostilidades dos ndo indigenas.

A oralidade evidencia, preserva e assegura a estes povos O respeito a seus
saberes/conhecimentos, suas raizes culturais como a lingua, se fortalecem e despertam
para outras consciéncias de sobrevivéncias. Na oralidade sao tecidas trajetorias coletivas
na constituicdo das novas geracbes Guarani, Kaiowa, Terena. A educacdo nativa
original, naturalizada, é defendida por diferentes etnias, pois respeita o curso da
natureza, por meio da liberdade do tempo/espaco e tem sentido para as populacbes
indigenas tradicionais, 0 que ndo evita o “entre lugar” (BHABHA, 1998), lugar do abya
ayala (indigena) contemporaneo, pois preservam principios educacionais mesclando o
ensinar/aprender.

A luz do saber escolar, precisamos aprender que a ampliagdo criativa/critica dos
nossos alunos depende das possibilidades abertas para o conhecimento, do despertar
algo adormecido (PLATAO, 1996). Mas que sentido de conhecimento eu
procuro/defendo? Aquele que promove guerras individuais, competitivas ou
conhecimento que promova a paz? Somos acontecimento historico, a historia do outro
ndo é dele individual, ela também é minha, consideramos entdo este sentido um bem
filoséfico e curricular, motivo humanitario, para abrirmos outras janelas de
saberes/conhecimentos.

Nessa relacdo intercultural da vida humanitaria, em uma postura interétnica, na

relacdo do pensar, de outra formacdo cognitiva, valemo-nos da linguagem e principios
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da etnomatematica que tem outros caminhos do pensar, de sentidos naturais e sensitivos
de uma dinamica, relagdo de partejamento cosmogonico e com curiosidades opostas ao
nosso sistema de numeramento. Como exemplo, destacamos brevemente a
etnomatematica Guarani que tem sua estrutura ndo decimal, mas de relacdo, contada de
cinco em cinco (=5), nossa contagem de algarismos, assim se procede:
1,2,3,4,5,6,7,8,9,10.... e assim por diante. Na compreensdo de uma nova episteme da
etnomatematica diferenciada, na qual se valoriza a etnomatematica Guarani, o sentido
desta cultura assim se classifica;1=Petei (pronuncia-se piteim); 2=Mokdi (som igual se
escreve); 3=Mborapy (som que vem da faringe, ndo vozeado, baixo com fonema
explosivo); 4=Irondy (fonema explosivo pronunciado entre os dentes, sonorizagéo
baixa) e 5=Po (pronuncia de acordo com a escrita).

Neste momento a relacdo do Po (cinco), rege sequéncia do seis em adiante,
suprimindo prefixo, da numeracdo antecessora, mantendo a finalizacdo de cada namero.
Procedendo assim 6=Potei (prondncia igual escrita); 7=Pokéi (pronuncia igual escrita);
8=Poapy (pronuncia igual escrita); 9=Porundy (pronuncia igual escrita); 10=Pa
(prondncia igual escrita), e assim por diante 11=Patef...%

Secularmente a cultura ocidental resiste a reescrever/reconhecer a oralidade
como conhecimento. Quando registramos a oralidade despertamos e valorizamos a
memoria/historia, fazeres necessarios para ndo esquecer algo vivido, vital na analise e
considerac@es a serem feitas no momento presente. Na sequéncia da analise do didlogo
transcrito, Os informantes 3 e 4 falam sobre a relagdo ancestral com a terra: “(...) - Por
que os indigenas tem uma terrinha aqui, ali... ali... ali? (...)”.

A mobilidade cultural, artificio de recriacdo para a manutencédo e sobrevivéncia,
dos Guarani, Kaiowé e Terena, sdo implica¢fes que serviram a manutengdo do sistema
de origem mercantilista, imbuidas hoje na ordem do capital. E quase impossivel

entender como se concebe a pessoa humana sem analisar a relacdo

29 A tese da profa. Dra. Helena Alessandra Scavazza Leme (2010), intitulada: Formagdo Superior de
Professores Indigenas de Matematica em Mato Grosso do Sul: Acesso, Permanéncia e Desisténcia,
aborda questdes referentes aos alunos indigenas na Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul. A
pesquisadora salienta, e esclarece que o termo etnomatematica guarani, pois é uma das matematicas, ela
é defendida pelos etnomatematicos ndo € Unica, a que aprendemos na escola. A matematica ocidental teve
seu berco na Grécia antiga e na Roma, principalmente, é sé mais uma etnomatematica. O Programa
etnomatematica preconiza que ndo ha uma Gnica matematica. A matematica do branco, colonizador, a que
prevalece nos curriculos escolares, € uma etnomatematicas. Mas h& etnomatematicas advindas dos
saberes de etnias e grupos culturais que tem seu préprio modo de classificar, contar, entender, fazer o seu
conhecimento.
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colonizador/colonizado, como se deu o processo de sequestro ideoldgico, 0s motivos da
resisténcia indigena contemporanea ao modelo neoliberal do consumo e a apropriagdo
indébita do territdrio indigena.

E importante a reflexdo historica dos caminhos do sistema mercantilista ao ser
substituido pelo capitalismo, revitalizar a memoria, para sabermos quem somos e 0 que
queremos. Se assim ndo o fizermos, estaremos fadados a participar desta paisagem
socioldgica de apatia politica, nimeros nas estatisticas, movidos pela ignorancia social
de uma ideologia centrada nos interesses das classes dominantes, na execucdo de
atividades sem questionamento, sem compreender as dimensGes dos fenémenos
epistémicos que nos rodeiam.

A insensibilidade, desumanidade, sofrida pelos povos indigenas na questdo
territorial, parece que ndo se finda, ao refletir sobre isso penso nagueles espacos das
aldeias urbanas, onde ndo ha lugar para plantar. Tamanha vulnerabilidade na existéncia
e dificuldades béasicas de subsisténcia, geram indignacdo, pois muitos sobrevivem
apenas pelo fazer do artesanato, ou da doagdo de cestas basicas para poucos, conforme
ouvimos no primeiro didlogo sobre o mito do sol (mito da criacdo), entre os informantes

3 e 4, sabedores viventes desta problematica social:

Informante 3:

(...) - A gente vive, ndo tem como, tem que a gente depende da cesta basica pa viver, felizmente.
Informante 4:

- E tem hora que ndo da... tem familia grande que ndo tem... 0 vai uma semana sssuuum
(expressdo de interjeicdo, assopro) acabou! (....)

Penso logo na colonizagdo, no agronegdcio, no desmatamento, na poluicdo e
exterminio das riquezas hidricas, fontes e minas. Ao pensar nestas condi¢es adversas
de alimentacdo comentadas pelos informantes, lembrei-me de uma vivéncia ocorrida no
ano de 2016, de um final de tarde de sabado, no qual estavamos voltando por caminhos
da aldeia Bororo, na regido de Dourados — MS, paramos em um acampamento (em
terras indigenas griladas pelo latifandio!), denominado Ita -Poty (flor de pedra),
localizado atrds da casa das irmés catolicas. O problema vivenciado por essa
comunidade é o fato de estarem encurralados a uma aldeia urbana, ndo existe espaco,
terra para plantar.

Neste acampamento havia cem familias, mas com o entardecer, as pessoas

chegavam para pernoitar, eram barracos pretos e brancos, muita crianca brincando de
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queimada, vOlei, tinha um fogao de barro no terreiro e outro mais simples no barraco de
lona. O fogdo do terreiro era forno e fogdo um tataqua Guarani (tatd = fogo, qua=
buraco), faziam o Mbeju e polenta, outra pratica corriqueira.

Quando andamos pela aldeia, em alguns tetos dos barracos, encontramos
assadeiras com erva mate molhada, foi me dito que era para secar, economizar e
reconstituir como uma nova erva, a ser utilizada no mate, chimarrdo ou no tereré. Em
outros tempos a erva mate, simbolo da nossa regido fronteiriga, era plantada, colhida
entre as etnias, que ali viviam da pesca, da caca e das frutas, em seu espaco de origem.
E triste saber que ndo existe mais nada disso, este assentamento foi removido por forca
judicial no ano de 2017, somente a resisténcia do dialogo da terra, dos ancestrais e dos
viventes presentes, mantidos por uma energia mitica que clama pelo espaco territorial
de seus antepassados, luta esta que continua em outros espacos de ocupacao.

A concretizacdo destes fatos é observado em algumas aldeias cravadas na
periferia das cidades, em espaco de urbanidade, parecidas com a Aldeia Jaguapiru,
como afirma o informante 3 na narrativa em que dialoga sobre o mito do sol: “(...) - Na
verdade a gente ta confinado né entre duas cidades. - A gente vive, ndo tem como, tem
que a gente depende da cesta basica para viver, felizmente (...)”. Confinados, alijados da
temporalidade originaria de plantar, pescar e cacar, necessidade imanente do culto e
sobrevivéncia, carnal/espiritual, concedidas pela memaria ancestral, nas leis universais
da esfericidade do Tekoha, da nossa casa, do planeta terra, que nos ensina a comungar
suas: aguas, arvores, o calor do sol, das flores, indio é a natureza/natureza é indio

(informante 4).

2.4 Tekohd: partilha de histdrias, comunhdo no tempo ancestral

Por todo territério nacional encontramos as nagfes interculturais, indigenas,
entre estas estdo os: Kaiowd, Guarani, Terena, Kadiwéu, Guato, Ofaié, Kamba e os
Kiniquinau, entre outras.

Os Terena, do tronco linguistico Aruak, pertencem a linhagem familiar dos
subgrupos das nacBes Guana, estes se amalgamam com as etnias dos Laiana,
Kiniquinau, Echoaladi e sua propria etnia Guana. Os Terena sdo trabalhadores nativos

da terra, dominam saberes da agricultura e demonstram grande evolu¢do no manejo, 0
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que lhes asseguram maior produtividade para a subsisténcia de suas parentelas.
Revitalizam o corredor ecoldgico familiar, pois estendem aliancas visando
ampliacdo/sedentarismo, respeitando as singularidades das outras etnias.

A familia extensa dos abya yala (indigenas) se prolonga por area paraguaia,
préxima ao chaco paraguaio, equivalente ao nosso pantanal mato-grossense e sul-mato-
grossense, encontramos as etnias dos Kadiwéu, dos Guat6 e, no chaco paraguaio, 0s
Chamacoco e outros. A guerra do Paraguai®® é um dos marcos da memoria das
diferentes etnias, teve a participacdo das comunidades indigenas nos confrontos. A
demarcacao das fronteiras nacionais pds guerra gerou consequéncias nas demarcacoes
dos territorios indigenas, subordinados a nova divisdo territorial, que provocou
rupturas/amalgamentos identitarios, culturais dos povos criando novas fronteiras.

O contexto historico, social, politico e educacional brasileiro construido no pais
desde a colonizacao nao colaborou para o respeito a diversidade cultural da nacao, pois
implementava 0 modelo de educacdo escolar indigena visando a assimilacdo do
indigena a sociedade nacional.

A luta pela lingua, etnia, cultura e identidade, sdo valores mantidos vivos pela
historia oral, dos Kaiowa, Guarani, Terena reproduzidos nas frentes de resisténcia,
algumas vezes veladas, as escondidas do colonizador. A perpetuacdo e resisténcia das
linguas originarias, deram-se por meio das familias, o que foi/é extremamente
importante para 0 processo de ensino aprendizagem e preservacdo da tradicdo.
Concretizar € necessario, pois 0s mais novos aprendem/entendem a lingua por meio dos
saberes/conhecimentos adquiridos em sua vivéncia cotidiana nas diferentes aldeias do
MS (Jaguapiru, Agua Branca e Porto Lindo, Lagoa Rica...).

Dependendo da etnia, o deslocamento das pessoas ocorre com mais frequéncia,
caracteristica propria da identidade desses povos. E o caso da aldeia Agua Branca, em
Agquidauana, da Aldeia Tereré em Sidrolandia, Lagoa Rica em Douradina, Jaguapiru,
Bororé e Panambizinho em Dourados, ou mesmo nos acampamentos e a beira das
estradas, assentamentos em fazendas do cone-sul. Estes espagos pertenceram aos seus
antepassados, acirrando a luta pela terra, atrelando a preservagdo da natureza, das

cosmogonias.

%0 A guerra do Paraguai foi um conflito armado ocorrido na América do Sul. Essa guerra foi travada entre
0 Paraguai e a Triplice Alianga composta por Brasil, Argentina e Uruguai. A guerra estendeu-se de 1864 a
1870.
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No estudo de Ferreira e Brand (2007), ha a descricdo dos conflitos territoriais da
questdo agréria, na regido sul do estado de MS, estes fatos historiogréficos estdo ligados
a Companhia Matte Laranjeira®. As populacdes originarias da terra, entre eles os
indigenas, foram e sdo desapropriados de seus direitos naturais, nessa regido a
desterritorizacdo se acelera, a desapropriacdo da terra rica em ervais nativos foi/é ordem
no sistema mercantilista/sistema capitalista. As questfes vivenciadas no processo de
colonizagdo escravizam, assassinam as populacfes nativas, promovendo o exterminio
dos povos indigenas, pois sdo considerados de cultura inferior em todo territdrio
nacional. O contexto de reducdo territorial, de encurralamento indigena no espaco de
invasdo, cultural e de identidade, gera o conflito e a luta pelos territdrios de seus
antepassados. (CREPALDE, 2014).

No comeco da década de 1940, o territério do MS, ainda atrelado ao antigo
estado do Mato Grosso como Unico, participa da politica de expansdo territorial e de
colonizagdo, somando outras frentes que adentraram os territérios indigenas em nome
do desenvolvimento. Ha o envolvimento social das identidades indigenas tradicionais
com o colonizador, novamente o sequestro das raizes antropoldgicas, dos mitos, da
linguagem, das terras indigenas, quer por forca da grilagem, por expulsdo ou por
desterritorizagéo, de forca judicial.

Ao longo dos séculos, promoveu-se 0 exterminio/genocidio/invisibilidade das
nacdes indigenas e africanas, matrizes culturais presentes no fazer cotidiano brasileiro,
na linguagem, na alimentacdo, na maneira de pensar, na religiosidade, na danca, na
mdsica, no ritmo.

Em pleno século XXI desconhece-se, ignora-se, a imensa biodiversidade nativa
dos povos indigenas e a ligagdo da cultura de matriz afro-brasileira com elementos da
natureza. A maioria da populacdo brasileira ndo sabe sequer quantos povos e linguas
afro-indigenas existem/existiram e, aqueles que se interessam em conhecer mais a
respeito tém dificuldades com relacdo ao acesso as pesquisas existentes, visto a
diversidade dos saberes destas culturas e a relagdo das historias ligadas mais ao sentido
folclérico, distanciando o entendimento do mito africano e indigena no nosso viver
diario. Segundo Grupioni e Silva (2004), nos altimos vinte cinco (25) anos o que se

informa sobre o assunto sao fragmentacdes historicas, imagens genéricas.

31 A Companhia Matte Laranjeira foi uma empresa que surgiu no ano de 1882 e atuou na exploracdo de
erva mate no Cone Sul do estado do Mato Grosso do Sul. Pertenceu ao comerciante Thomaz Laranjeira.
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No caso das comunidades indigenas da regido sul do estado de MS, 0s governos
vem ao longo da historia ignorando os direitos naturais da presencga originaria dos
indigenas na regido. Ignora a divida social, o encurralamento geogréfico, pois ndo ha
registro de reparacdes as familias, sobre as atrocidades e sofrimentos cometidos contra
as diferentes etnias. A violagdo dos diretos humanos, por meio do genocidio, do
sequestro territorial, da posse do territério rico em biodiversidade, aguca o modelo do
latifundio e o grilamento das grandes extens@es de terras indigenas.

Atualmente, essas comunidades indigenas estdo concentradas em acampamentos
a beira da estrada na regido sul (LUTTI, 1999), circunscritos na Regido da Grande
Dourados, formando a populacdo do estado do MS, a qual agrega imigrantes de varias
nacOes e migrantes de boa parte dos estados brasileiros. O MS constitui fronteira com 0s
estados de Mato Grosso, Minas Gerais, Goias, S&o Paulo, Parana, e na fronteira
internacional divide espacos com paises como a Bolivia no noroeste, o Paraguai, na
regido sul. Embora os principios culturais de identidade, historiografia, pertencam aos
valores do estado do MT, o estado do MS ¢é relativamente novo, possui algumas
peculiaridades sincréticas em formacdo, por se constituir a trinta oito anos como estado
emancipado.

A identidade antropofagica do estado de MS, o certifica para constituir-se com
carater de brasilidade miscigenada, no entanto, o viés de destaque singular do universo
fronteirico do MS é marcado pelo esquecimento histérico do estado brasileiro, que
carece de direitos humanos, de justica. Dessa forma, naturalizando o assassinato dos
indigenas, a violéncia do latifundio, do narcotréfico, aliciando minorias, por falta de
oportunidade de viver os direitos a cidadania, dados estes divulgados na grande midia.

No diferencial de formacdo identitaria fronteirica existe a concentracdo de
diversas nagdes, confirmando a presenca asio-ibero-afro-amerindio-andino-latino-
americano, pois o espago historico, geografico é dividido com: chineses, indianos,
coreanos, japoneses, libaneses, arabes, africanos alemdes, argentinos, venezuelanos,
chilenos, uruguaios, bolivianos, paraguaios, brasileiros, estadunidenses. O estado do MS
possui diferencial de suleamento fronteirico, concentrando estas nacionalidades,
abrigando a segunda maior populacdo indigena do Brasil, presente em maior nimero as
etnias: Guarani, Kaiowa e Terena.

A historia destes povos mostram a capacidade de resisténcia, participagdo em

muitas lutas e direcionamentos em frentes de trabalho. Em relagdo ao povo Guarani
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(LUGON, 1977, apud VILHALVA 2009, p. 72), entende-se que resistiam a ideia de
serem escravos, pois, na sua Vvisdo, era como a morte, pois cultuavam a liberdade e néo
aceitavam serem judiados, maltratados. Eles eram os verdadeiros donos da terra,
conheciam o valor do conceito de liberdade, o exercicio dela significava a constituicdo
de sua existéncia indigena, tinham consciéncia da missdo de seus ancestrais, pois
cultuavam o maior mandamento da existéncia de vida, a liberdade, conquistada a
qualquer custo.

Rosa de Luxemburgo permite-nos meditar, partilhar filosoficamente, sobre o
sentido da liberdade, afirmando que as correntes que nos aprisionam s sdo percebidas,
quando a criticidade liberta a autonomia ideoldgica, neste caso, a resisténcia, a luta,
representa perceber a que senhor servimos, emancipando as agdes sociais. A existéncia
precede a esséncia, no sentido do exercicio da liberdade, escolher, tomar decisées no
presente entendendo, portanto, que a liberdade é uma extensdo de compromisso secular,
valor de liberdade incondicional herdado, devendo ser transmitido ao futuro das novas
geracdes, representando hoje a resisténcia e a luta dos Guarani, Kaiow4, Terena e todos
0s povos andinos/indigenas.

Registro nesta tese um dos sentidos de existir, com sentimentos contraditérios e
humanos, ndo sou a favor de quem extermina a vida, sou solidaria a causa, a luta pelo
pertencimento da terra, da vida, pois para os Guarani, Kaiowa a terra (Tekoha) é vida.
Manifesto minha indignacdo com as autoridades, que compactuam a séculos com as
politicas colonialistas, arbitrarias, contrarias a igualdade social. Ao mesmo tempo que
me indigno, nutro em mim o sentimento de esperanga coletiva, de ndo desisténcia do
reconhecimento e direito natural aos povos originarios, afinal, eles sdo nossos irméaos
em “Paixdo de Cristo-Vivo, verbo encarnado”, assim define Passos (1983) no canto que
homenageia Marcal de Souza lideranca Guarani, Kaiowa assassinado.

O olhar de hoje/do passado/do futuro é movido pela defesa de uma cultura e do
entendimento da resisténcia que desfalece, em tempos de tomada de consciéncia, mas
que resiste, pagando com vidas humanas um precgo alto, pois o sangue de liderangas
indigenas/inocentes, correm nas veias do Tekoha sagrado, das terras sul-mato-
grossenses. O poder publico ao violar os direitos humanos desvela a ponta do iceberg,
pois as relacbes de manutencdo deste sistema geraram resquicios de vivéncias

subumanas, dimensbes complexas geradas pela violéncia humana.
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O periodo e estrutura colonial acirraram e deixaram como heranca formas de
uma violéncia simbdlica, como preconceitos raciais, étnicos, conflitos, hostilidade
cultural, que ndo foram descontruidos, mas sim reafirmados, instituindo o grilamento
das terras e a desterritorizacdo. O fendmeno implicito da desterritorizacdo gera
preconceitos culturais, frutos da violéncia, confirmando o desejo de extensdo, do
exercicio de outras formas de manutencdo do poder. No caso dos Kaiowd, Terena e
Guarani a violéncia fisica se d& por inimeros assassinatos, das liderangas ou nédo, ou por
violagBes a vulnerabilidade das mulheres, no aumento de casos ligados ao estupro e
feminicidio, sequelas de cunho fisico-emocional.

As complexidades destas anomias sociais deveriam ser mediadas ao longo do
processo historico, mas ao contrario, foram reafirmadas por meio da escravizacdo dos
indigenas e a naturalizacdo da cultura de exclusdo social. Ndo criar mecanismos para
mediar qualquer conflito da ganancia, da diferenca, do poder da terra, é/foi um erro.
Pois com isso cultivou-se a violéncia em outras formas, firmando mais violéncia,
conduzindo a morte, ao exterminio do sentido do eu do ser, gerando extensdo com valor
de materialidade humanitaria, sendo uma consequéncia da outra.

O descaso publico do Estado Brasileiro, sabedor do problema da terra, protela
sua resolucédo a cada ano. Um exemplo deste proceder séo as teses do marco temporal,
que referem-se a demarcacdo das terras do povos originarios indigenas e o
reconhecimento/legitimidade das comunidades quilombolas. As propostas/teses adotam
trés marcos temporais distintos, o primeiro tem por base a ocupacéo da terra a partir da
promulgacdo da Constituicdo de 1988; a segunda refere-se a demarcacdo a partir dos
direitos territoriais indigenas regidos na Constituicdo de 1934; e a terceira tem como
principio demarcatério o ano de 1500.

A terceira proposta ndo é consenso entre as nac¢fes indigenas, estas querem um
marco que institua a seguranca da legislacdo, pois 0s povos originarios indigenas ja
estavam aqui desde sempre. A analise do processo historico comprova que as
instituicbes conservadoras, juridicas, legislativas, governamentais ignoram a
necessidade de segurancga especifica, que blinde juridicamente os Guarani, Kaiowa,
Terena. Estas instituicdes segregam de forma injusta os direitos sociais de indigenas,
negros e pobres, alimentando a industria paternalista da miséria humana ou o0s

exterminando, por prisdes, assassinatos.
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Uma prova concreta deste ataque aos direitos, por exemplo, foi a assinatura pelo
atual Presidente Temer, - o qual ascendeu ao poder via golpe juridico-midiatico
parlamentar (SAVIANI, 2016, p. 390),- de um parecer sancionado em dezenove de
julho de dois mil e dezessete, conhecido como “vinculante”, que se alinha aos interesses
dos defensores do marco temporal a partir da Constituicdo Federal de 1988, propostas
de agrado dos ruralistas.

Estas teses foram apreciadas no dia 16 de agosto de 2017, pelo Supremo
Tribunal Federal (STF), a votacdo ocorreu e, por bom senso do judiciario e insisténcia
dos movimentos indigenas, ndo foi adotado nenhum marco temporal, pois houve
entendimento que este ndo respeitava o processo historico antropoldgico da legalidade
dos direitos indigenas que constam na Carta Magna desde 1806 e sdo reiterados pelas
constituicGes brasileiras até a atualidade.

O movimento indigena e afro-brasileiro acompanharam a tramitacdo da PEC
215/2000 (Proposta de Emenda Constitucional) no Congresso Nacional, impedindo o
consenso em torno da matéria. Na Ultima tentativa de votacdo desta, no dia 16 de
fevereiro de 2017, fez-se tanta pressao no congresso com xamas, pajés, guias espirituais
afro-brasileiros, ecoando rezas e canticos de espiritualidade que, disseram-me depois,
caiu um dilavio em Brasilia, caindo a luz e queimando o gerador. Com a inundagéo a
sessdo foi suspensa por forgas da natureza, e a PEC 215/2000, que trata do territorio
quilombola e indigena foi conduzida para ser avaliada ho Supremo Tribunal Federal.

N&o ha um projeto digno do estado brasileiro de legalizacdo destas terras, por
isso é importante sabermos de que lado estamos? Ao lado das pessoas que defendem o
preconceito estrutural, conservador da sociedade brasileira, que escraviza sem perceber
no bojo da ignorancia social que também €é escravizado?! Ou de quem se posiciona
numa postura fraterna, solidéria, a favor do direito humano?!

Conceber o valor ambiental em nossas vidas é transgredir as normas do capital,
pensar no conflito do consumo, aquilo que parece dogmatico, na realidade ¢é
confrontado o tempo todo por dudvidas, ambiguidades, estranhamentos. Afinal, a
fenomenologia merleaupontyana, ndo tem resposta e, muitas vezes, nao possui
coeréncia racional na légica da globalizagdo, em relagdo aos fatos, pois 0 que nos
importa é sentido da luta, o sentido do mito como complexidade de um outro saber. Ao
dar visibilidade as injusticas vividas pelos indigenas e negros instigamos a reflex@o

académica, bem como uma tomada de posicdo. Afinal, a que senhores servimos? ao
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colonizador (latifindio) ou a emancipacdo do colonizado (indigenas, afrodescendentes,
marginalizados)?

Delimitar as minhas, nossas, acdes em um espaco da academia conservadora é
questionar, comprometer-se a médio e a longo prazo com a formacdo de consciéncia
social, na tentativa novamente de modificar o caos politico que vivemos, mesmo que
isto seja utdpico. Ao ler Negri que dialoga proximo ao pensamento com Espinosa,
penso como o sentido da vida se faz por convites, escolhas das realidades construidas,
desconstruidas, reconstruidas e reconstituidas, portanto, a realidade politica ainda se faz
por escolhas! A reflexdo de Negri (1993) tece o conceito da politica, comparando este
fazer, a constituicdo de sentido social, pela acdo sensitiva, permitindo outros sentidos

humanitarios ao que estamos vivenciando neste ano de 2017.

O mundo € barro nas maos dos oleiros. No terreno a que chamamos
realidade, a modalidade e construtiva e a ordem da construgdo é
interna & constituicdo. Ou seja, tudo 0 que é necessario é interno a
liberdade e é a politica o tecido sobre o qual se desenrola a atividade
construtiva do Ser Humano. O resultado de todos os esforgos &,
justamente, o que desenvolvemos, ou seja: a possibilidade de que as
praticas sejam constitutivas se da na medida em que o campo politico
seja percorrido em liberdade. A politica, entdo, ndo € o espaco em que
as coisas devem ser, mas, sim, a préatica tedrica da natureza humana
em sua efetividade. Considerar as paix0es é levar em conta a Unica
realidade efetiva a partir da qual podemos fazer analises do concreto
(NEGRI, 1993 apud NOGUEIRA, 2012, p. 85)

As dimensdes de emancipacdo politica/educacional/cultural se relacionam a
medida que rompem com grades do sistema, pois conceber/transcender matrizes
curriculares € pré-requisito para desconstruir o individualismo e aprender o fazer
coletivo. A razéo e o sentido éetico da vida humana sdo paix0es que deveriam mover a
objetividade da ciéncia, da politica, das instituicdes, na soma subjetiva de aprender e
ensinar pela sensibilidade da empatia cultural/ecoldgica. Esta postura frente aos saberes
da sentido as culturas/palavras, modo de vida das etnias Guarani, Kaiowa e Terena, pois
estas se correlacionam, enaltecem a natureza em uma condicdo de respeito e igualdade,
a procura do equilibrio, paz, prosperidade de vida humana.

O momento politico nos acorrenta a margem do direito universal, precisamos
aprender com 0s erros, com 0 caos, e ndo agregar ideologias que rompam com 0s
principios humanitarios. O cenario mercantilista de cooptacdo de liderancas, esta a

servico das alas conservadoras, dominadoras do capital, que justificam os meios pelos
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fins, geralmente as relagdes humanitarias estdo em segundo plano ou nao existem.

As metas imediatistas, de curto prazo, visam ao lucro em detrimento das utopias,
paixdes, do direito, sentido que move a humanidade enquanto vida, negando o valor da
Otica educacional ambiental emancipadora. O legado educacional a médio e longo prazo
pode/ tem responsabilidade para com a formacdo contemporanea, desta e das novas
geragdes. Precisa construir outras pontes de didlogos, de saberes, para encontrar um
episteme de suspensdo/critérios/condicdo social no enfrentamento da violéncia do
capital, para munir consciéncia politica e representacGes, aqueles que sdo desiguais aos
direitos universais.

Este discurso se faz necessario enquanto registro de tese, para sabermos quais 0s
talentos a serem despertados no campo educacional, afinal, trabalhamos com a
formacdo de consciéncia e postura humanitaria. Ao meditar sobre as relagdes
educacionais a curto prazo, vividos nos erros de uma utopia militante, encapsulada,
penso que poderiamos ter estabelecido raizes em outras relacdes de acdo social. De
acordo com o pensamento foucaultiano, as relagdes sdo intencionais e ideoldgicas, nada
é impune.

Ao concordar com o pensador, acrescento que pagamos um preco muito alto
pela ingenuidade de pensar que assumir cargos eletivos representasse ter o poder
politico nas mdos das liderancas organicas, para fazer a transformacdo social,
esquecemos rapido demais a quem o capital serve! A dinamica do poder seduz, é uma
grande armadilha, ou liberta ou escraviza! Para sua manutencdo, a ilusdo do capital
deslumbra com artificios e vaidades pessoais, envolvendo o outro com a seducdo do
poder, isto € um risco humano. Os que vivem a margem das correntes neoliberais
precisam romper com os cadeados da ignorancia, do analfabetismo social e politico,
para lerem o mundo, terem o direito a liberdade de escolha da consciéncia, da
autonomia. Ao escolhermos os sentidos concretos da teoria da vida que gera vida,
avangamos no caminho da liberdade cultural.

A manifestacdo concretizada na indignacdo, mesmo na légica do senso comum,
precisa agregar outros indignados, socializar sentimentos, pois vivemos e lutamos pelo
sustento diario, a sobrevivéncia no dia- a -dia é fruto do trabalho, precisamos despertar
para o sentimento do viver no/pelo coletivo. Ao demonstrar nossa indignagao por meio
de atitudes, quebramos o siléncio e a ignorancia social dos contra valores construidos

pelo preconceito cultural e do conservadorismo. E preciso tentar modificar abissalmente
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0 cenario vivido, a desumanidade instaurada de exclusdo social, principalmente dos
afrodescendentes e indigenas, nas relaces de morte do processo democrético, nosso
olhar atitudinal tem que ter uma constancia no fazer diario, desconstruir o siléncio desta
republica oligarquica.

Estamos vivendo a Republica do Siléncio, declarada por Sartre (1944), revisitada
em dias contemporaneos, na qual os discursos fascistas ganham notoriedade e apoio em
setores da sociedade que desconhecem o processo historico. O parlamento € regido por
interesses individuais do corporativismo de hegemonia dominante, regime pseudo
democratico, no qual as bancadas de parlamentares sdo denominadas por: “ruralista”,
“evangélica”, “conservadores”, “da bala” que defendem o expurgo dos direitos sociais €
ndo se importam com a opinido publica, uma vez que detém os meios de comunicagéo.

Parece estar fracassada a tentativa de resistir, ao pincar limosidade, opinides,
declaracfes, que parecem estar ensurdecidas, silenciadas, podemos estar acorrentados
pelo sistema, mas ninguém consegue aprisionar o pensamento humano. N&o nos
enganemos, é ingénuo subestimar a capacidade de quem ndo fala, quando a maior
atitude que nos pertence é a liberdade do pensar, quando bem trabalhado na criticidade,
esta € a forca de trabalho que alguns parlamentares subestimam.

E preciso revisitar/reviver, nestes tempos de valores vendidos, o pensamento de
Paulo Freire, com seu trabalho educacional, cunhou uma esperanca interna naqueles que
se comprometem em ensinar/aprender com a diferenca, com as consequéncias de
mudanca e transformacao social, pois acreditava na educacdo do devir. Cada atitude dos
trabalhadores tem que representar o compromisso de libertacdo e consciéncia do
proletariado e de todos que estdo a margem da dignidade humana, a favor da cultura
libertaria.

A escola é uma das instituicdes que pode conceber uma postura de resisténcia,
no sentido de contra valores, condugdo marcada pela escolha que fizemos ou faremos!
Escolhas pela liberdade social ou pela escraviddo, pela ignorancia da servidao social
sem direitos humanos. Valores estes vividos na contemporaneidade, enfim, quando
escolho o exercicio de liberdade, renuncio a ser objeto, significa viver, lutar pela
existéncia, quer ela seja social ou individual, tendo a certeza, responsabilidade, peso das
decisbes no passado/presente com consequéncias de um futuro muito préximo.

Quando permitimos a omissdo das reflexdes de um viver corremos o risco de

golpearem nossos sonhos, Freire nos alerta sobre o enfrentamento politico consciente,
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saber a qual ideologia sirvo. Este saber esta agregado a um conhecimento circular,
conhecido muito bem na esséncia das comunidades indigenas em suas apropriacoes,
pois em relacéo a saberes ndo h& maior ou menor, o que ha séo saberes diferentes que os
protegem, mediados pelas representacdes coletivas de unido.

Precisamos entender e ter representacbes comprometidas com o bem-estar de
gente que gosta de gente, de sentimento, ao falar nisso penso na vida cristd, de um
simbolismo concreto, em defender a teoria da vida humanitéria, dos elementos e seres
viventes nela. Entender os males e beneficios de se viver com o olhar voltado a um sé
grupo social, categoria, ou divisdo de classe, empecilho para enxergar o sofrimento dos
irmdos indigenas originarios como um todo. Percebo o Cristo ontoldgico na alteridade,
no outro, no cristianismo que tem a terra como sagrada, aprendo um outro tempo, uma
outra légica, aquela do respeito as hierarquias culturais, diferencas de género e na
responsabilidade do bem coletivo, pois mesmo sofrendo influéncia do colonizador estes
povos ndo esquecem de suas raizes (idioma, ancestralidade), de sua historia étnica de
sobrevivéncia.

A violacdo do valor humanitario, dos saberes/epistemologias, geraram um
distanciamento cultural/identitario, muitas vezes responsavel pela negacdo e
deformacdo da autoimagem indigena. A dificuldade em assumir a imagem do ser
indigena compromete a continuidade da memoria ancestral, pois ha alienacéo,
imposicdo e desconstrucdo do valor do ser indigena em detrimento do ter, préprio de
uma concepcdo do capital, do consumo, do competir, prevalecendo uma Unica cultura.

Neste sentido, quando a transmisséo da tradi¢éo, valor imaterial ndo é cultivado
para os saberes das futuras geraces, cria-se a relacdo da violéncia emocional do ser, ou
seja alguns indigenas, dentre eles, os Guarani, Kaiowa ou Terena possuem dificuldade
de se auto reconhecerem, de se nomear engquanto indigena.

Algumas pessoas indigenas ao negarem suas raizes, fruto da desqualificacdo, do
sequestro identitario, o fazem para evitar o sofrimento, a hostilidade, discriminacéo,
preconceito, xenofobia, construidos ao longo dos séculos, pela negacdo da diferenca.

Estas dimensfes resultam em males para as gera¢des contemporaneas e futuras,
que desconhecem a origem dos mitos, entre eles, o da cria¢do, dos rituais de batismo em
diferentes etnias, bem como a representacdo cosmogonica. Estes saberes, forca de
ligacdo espiritual, como por exemplo, a anuncia¢do do nome pelos seus ancestrais, por

anuncio do verbo, na manifestagdo hierofanica do sonho, ou por revelacdo extensiva
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ambiental, das criaturas da natureza, que aparecem em cerimonias, rituais hierofanicos
para revelarem aos Nander( a existéncia de extensdo de um novo ser humanizado.

Podemos considerar que as identidades dos indigenas Terena, Kaiowa e Guarani
contemporaneos estdo em constante construcdo, nao ha definicdo desses indigenas que
desconhecem o0s saberes ancestrais, ou apropriaram-se de certos conhecimentos da
modernidade, por sobrevivéncia e imposicdo de uma ordem hegeménica Unica, frente as
transformag6es/acontecimentos/interferéncias culturais do ndo indigena em seus
valores.

A identidade/identificacdo, propria do fazer ocidental moderno, é permeavel,
liquida, volitiva, o que ndo se observa na relagdo do indigena com a ancestralidade,
mesmo com a interferéncia ocidental, cada indigena Terena, Kaiowa, Guarani ou de
outra etnia, representa seu povo, nacdo viva. Cada pessoa indigena € patrimonio
sensitivo vivo da humanidade, pois carrega o saber do principio natural da criagéo,
consciente/ inconsciente de seus saberes/conhecimentos, enquanto principio originario,
o0 indigena é natureza vivente, conforme voz contemporanea do informante 3, que fala
no sentido mais amplo do conceito: “(...) - A natureza tinha acabado! - O indio é parte
da natureza! (...)”. O indigena é natureza institucionalizada, simbiose intuitiva de

energia, mito vivo, heranca circular humanitaria, eternizada.

2.5 Educacéo pelo olhar/do-com/outro: partilha solidaria do despertar

Indagamos: Diante da influéncia do velho mundo e colonizagéo ocidental destes
territorios, quais as possiveis dimensdes que a educacdo poderia incluir no curriculo
para  valorizar as  raizes identitarias  esquecidas numa  perspectiva
historica/social/espiritual/ contemporanea?

No campo educacional brasileiro o sistema escolar herda a concepcao iluminista
da educacéo, de discurso hegemdnico excludente, propagando o saber cientifico como
unico modelo de ensino aprendizagem. Este modelo limita, apaga as experiéncias
dimensionais do: tempo/temporalidade/espaco/intuicdo/mistério, criando a ldgica de
dominacdo e execugdo escravizadora, de fragmentacdo das grades curriculares,
desqualificando a unicidade de saberes correlatos, na profundidade das riquezas

epistemoldgicas em matrizes de saberes ecoldgicos/cosmolédgicos/humanitarios.
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A escola possui tensdes e disputas, sendo uma das instituicdes responsaveis pela
manutencdo, reproducdo do preconceito secular da sociedade, alids, ela exprime a
colonialidade historica. No entanto, pode transgredir, exercer um papel importante na
superacdo da ignorancia do conhecimento, colaborar na formagdo da consciéncia da
identidade do homem omnilateral, aparando arestas em relacéo as desigualdades sociais.

E por meio do processo de socializacdo cultural que podemos estabelecer
relagbes com as pessoas, podemos aproximar diferencas, trabalhar por escutas, com fins
de ouvir as alteridades para aprender, analisar instrumentos e meios educacionais. 1sso
ndo se da de maneira imediatista, pois estamos trabalhando com a instauracdo de
postura cultural, libertar-se desta posicao requer do campo educacional humanizacéo da
diferenca, para respeitar outros espacos, outras dimensdes culturais.

Temos muita dificuldade de materializar saberes interculturais, resquicios do
fazer colonial, que acreditava no conhecimento de valores destinados somente aos
vencedores, ndo havia espaco para a diferenca. Por heranga do modelo cultural,
impuseram-nos o tempo cartesiano da retdrica, perversamente, punindo aqueles que nao
se enquadraram naquela postura ideoldgica. Romper com este paradigma historico
significa exercitar constantemente as relagdes interculturais, a partir do olhar do outro,
do saber desconhecido, do conviver com o diferente.

O outro tem que ser principio para 0 meu conhecimento, nesse sentido, as
matrizes curriculares devem perpassar por matrizes de vida humana, por posturas de
pessoa para pessoa, e ndo de pessoa para objeto, exercicio humanizador de partilha,
solidariedade, coletividade, ndo s6 no falar mas na acdo diaria com atitudes de
acolhimento dos saberes, pois mesmos eles ocupando sentidos diferentes séo
saberes/conhecimentos humanitarios.

Ao dialogar com Fanon (2008), entendemos que o preconceito € uma patologia
instaurada no ser social, a necessidade de tomada de consciéncia & necessaria e
processual, para intervir gradualmente na mudanca de uma postura social. A
participacdo da escola na construgdo da formacdo de personalidade gera pessoas,
mudancas e transformagdes no contexto escolar. Pode propiciar por meio da historia, da
literatura, da fisica e das outras disciplinas a desconstrugéo de valores seculares.

E importante ressaltar que precisamos do olhar sensitivo, perceptivo, desprovido
do pudor de uma cultura que acredita ser superior a outra, desarmar preconceitos, para

ampliar e desenvolver nossas capacidades humanas cognicitivas, afetivas, espirituais.
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Podemos considerar, em ambito educacional, que as vezes a inten¢do ontoldgica
daquele dizer ou fazer diario tem outros significados, sentido de vida, que concebem
diferentes valores de sobrevivéncia, que talvez seja a nova ontologia definida por
Merleau-Ponty (1999).

Existe um outro tempo de pensar, tenho percebido isso desde quando comecei
minha caminhada em terras indigenas e, diante das curiosidades, do pensar, percebi que
nem sempre podia questionar nos momentos do dialogo, devia pensar em siléncio, pois
nem sempre ouvimos o que achavamos que iriamos escutar.

Precisamos atrever, reconsiderar, reinterpretar conhecimentos a favor da
liberdade de intuir/sentir/pensar/agir, a experienciar diferentes dimensdes, a favor do
processo de desenvolvimento aprendizagem continua, tentar a luz de uma educacgao
libertaria, desconstruir a prisdo ideoldgica de afastamento das diferencas. A escola
precisa fazer escolhas, pelo pensar/agir filosofico, encontrar muitas perguntas, mas nao
necessariamente respostas.

Nas idas e vindas dos terreiros santos/aldeias, aprendi que tempo é senhor destas
perguntas e que ao respondermos com a pressa imediatista ndo intuimos/permitimos
outras possibilidades de experiéncias/vivéncias, que podem conduzir a outros caminhos,
outras respostas. Questiono!? De acordo com Husserl (2012) néo seria este o principio
da ciéncia para renovacao de conceitos e descoberta cientifica?

O acontecimento historico por meio das guerras comprovam que, quando as
instituicbes e as estruturas sociais estdo seguras demais com seus objetivos, seus
propositos, principalmente envolvendo o poder, nada é seguro, a crise da modernidade,
comentado no primeiro capitulo, se da a partir do fracasso da ciéncia de valorizar mais o
“objeto” do que as relacdes humanas que vieram a construir e conhecer este “objeto”.

A forma condicionada/linear/cartesiana herdada dos gregos-romanos de ver o
mundo/as pessoas, na obrigatoriedade da hegemonia cultural, ndo responde a
complexidades de dimensdes universais humanitarias. Neste sentido existencial, o
tempo historico é tempo vivido, pois bem, tem que ser reflexivo no sentido dimensional,
ciclico/temporal/cultural. O tempo é o senhor do mundo, das perguntas, ele precisa do
tempo para entender o tempo, um tempo de sentidos processuais, de diferentes
dimensGes culturais, um tempo para amadurecer respostas, para algumas culturas, em

que estas respostas sd0 perguntas para outros viveres culturais. Portanto, ndo existe
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melhor/pior ou inferior/superior em termos culturais, na voz sabia de Paulo Freire, o que
existem s&o sentidos culturais com valores diferentes.

Na proxima narrativa destacamos o valor contido na identificacdo, relacdo de
incorporacdo ao Tekoha por meio do batismo, 0 nascimento e a revelacdo do nome de
seus antepassados, defendido tradicionalmente pelo informante 4: “(...)Aqui ja vale
crianca que ja foi batizada aqui, mas todo mundo conhece aqui - Se eu mudar
daqui...(...) aquele que sua crianga, que foi batizada aqui, lembra aqui...(...). (...) - Nossa
vivéncia (...)". A ideologia de viver a ancestralidade, que orienta a cuidar das criaturas e
da criacdo, mas 0 gque importa mesmo é 0 que isso representa, o sentido, a vivéncia,
como é constituido o cosmos.

Viver perto dos Guarani, Kaiowd, Terena, que se misturam no multiculturalismo
do contato com o colonizador e com seus pares, € redimensionar sentidos adormecidos,
lembrancas seladas e guardadas no intimo da memdria ancestral, é aprender que o valor
da vida, animal vegetal, pertence a mesma dimensao, vida que gera vida. As lembrangas
sdo permeadas pela troca dos mitos, pertencem a verdade dos Guarani, Kaiowa, Terena,
possuem sentido Unico, devem ser respeitados, pois nossos irmaos aqui ja estavam e o
mundo ja era mundo constituido.

Nossos informantes nos proporcionaram uma tarde com muitas experiéncias,
aprendizados, desvelando significados das pinturas indigenas, compreendemos
singularidades do desconhecido espaco ancestral da nacdo Guarani e da Kaiowa e

sutilezas da nacdo Terena, abaixo parte destes dialogos:

Informante 4:
- Kaiowa é urucu, e nds...eu 14 de baixo da serra do Pirakua® é o meu aqui.
(Amostras das pinturas do banco do altar do xiru).
-Esse é o do pirakud a pintura dele € o de la.
- E 0 Kaiow4, aqui de Dourados ja pinta com urucum assim.
-Pintura, com os dedos no rosto movimentos circulatorios e puxados para tras
- N&o é muito esticado como o do pirakua.
Informante 3:
- Essa pintura que o Kaiowa usa é 0 mesmo que pinta o corpo dele para uma data festiva?
Informante 4:
- Quando vocé vai pra briga nds pinta assim....de la do pirakué debaixo da serra. —
-E kaiua daqui de cima ...tem dois Kaiowa.
- Debaixo da serra, que eu gosto mais que eu moro embaixo da serra.
- Tem o kaiua em cima da serra de Dourados que mora no plano, e 0 meu estilo é o Kaiowa,
embaixo da serra

%2 pPirakué- significa peixe do buraco; existe também uma aldeia denominada de Aldeia Pirakua,
localizada préximo ao municipio de Bela Vista — MS.
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-Gosta mais de morraria e 0 Kaiowa também gosta.

(Ele gosta mais de morraria).

-E o Kaiowé daqui se levar eles na serra |4 embaixo para subir na serra ele ndo sabe subir ele
acha diferente.

Informante 3:

- Essas trés pinturas ai no banco séo Kaiowa?

Informante 4:

- Esses daqui s&o. Esse outro aqui é Kaiowa daqui, o Jeguaka® dele ja é diferente.

Informante 3:

- Essas pinturas foi o senhor mesmo que fez?

Informante 4:

- E, eu mesmo que fiz.

Informante 3:

-Esse preto é jenipapo?

Informante 4:

- E jenipapo, mais a maioria dos debaixo da serra usa o carvdo da panela.

- Hoje ndo se usa tanto mais assim, como antes? N&o se pinta mais pra qualquer evento pra
qualguer coisa?

N&o né, s6 querer a gente pinta. Tem que ser pintado para ser reconhecido em um evento pra
saber tribo ai tem que pintar.

Informante 3:

- Essas pinturas sdo do Guarani, Kaiowa. E do Terena ja é diferente né?

Informante 4:

E sim.

Informante 3:

- Essas pinturas tem algum significado com algum animal?

- Sera que tem?

-Por que eles falam que tem?

-Os professores a universidade falam que tem.

-Eu fiz uma prova, fiquei duas semana numa prova numa pergunta, é que essa pintura que 0s
indigenas, porque tem a pintura dele?

Informante 4:

- E por que ja tem no Morro é Deus deixou pra nés a pintura cada modificada, eu foi e fiquei
na universidade duas semanas pra falar esse neg6cio de a pintura e o significado da imagem do
sol.

- E aonde que t4, esse negdcio de imagem aonde que &, e eu falei pra ele que aqui em Dourados
(pausa)

-Disque procurou em cinco lugares e ndo achou, ndo acha e ndo vai achar. - Sabe onde que
fica? Fica a parte do Bela Vista pra aquela banda, vocé tem que olhar no morro, que ta escrito
no morro, 14 no Bela Vista na estrada é do c6rgo.*

(pausa)

- Estrela tem um morro |4 que chama Seroguasy® ali ta tudo escrito, 0 nome do Kaiowé é
Seroguasy, e o pessoal puseram o nome de Santagal e ali tem figura de ema que deixou no
morro quem vai subir numa pirambeira assim, e quem vai subir 14 pra fazer aquele imagem ali,
ta tudo la.

- Com ema, onga o que tiver que vocé ai procurar é o que vai achar. E a imagem do indio que
foi feita, a imagem do indio assim...

- Que antigamente os indigenas ficavam abracados ai ja batizou a terra, entdo aquela carimbo
ta 14 também, ele fica sentado assim na terra e ai ja foi carimbado na terra, e ta tudo Ia.

%% Jeguaka, significa: No idioma Guarani, adorno, enfeite, decoragéo.
3 Corgo, significa: corrego.
%Seroguasy, significa a casa da minha méae.
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- A imagem ¢é folha de madeira tudo as coisas o sol que t& no meio do morro pra la, ai tiraram a
figura e mostrou pra onde que fica e tem que responder agueles perguntas.

Informante 3:

-E hoje em dia se usa mais a pintura pra reconhecimento mesmo né.

- Mais para dizer que a gente ta aqui enquanto povo, engquanto etnia unido ai se usa a pintura,
0 cocar e as roupas tradicionais de indio.

Informante 4:

- E isso mesmo, a gente tem que vestir os vestuario pra poder se reconhecer aquela pessoa que
tribo que é como Guarani-Kaiowa. Que o Kaiowd a raca dele mesmo nédo é o Kaiowa que € 0
nome dele mesmo ndo é Kaiowa, que o tribo do Kaiowa o nome dele é esquisito é awa-uguai
porque diz que o rezador antigamente viu o rabo do indio Kaiowa.

- Antigamente, tudo mundo disque tem rabo, entdo por isso puseram o nome dele de...de
awauguai daqui de Dourados municipio de Itahum pra cé e nds pra la de Itahum pra Ia. -
Aquele Ia chama, meu estilo.

(pausa)

- Tem dias que falo com dona ...

(risos)

-Téa louco é um esquisito, assim que eu falo com dona ... € 0 meu é Kaiowé chama kaiua né mais
nos é kaiowa-vaxapi®, e o Kaiowa daqui vocé pode olhar que tem longe mais tem cabelo essas
coisas e nés ja ndo tem.

Informante 3:

- Essas pinturas sdo as mesma que usa na roupa assim?

Informante 4.

- E na roupa assim.

Informante 3:

- Que faz no corpo assim é o mesmo que faz na roupa?

(Informante 4 opina)

Informante 4:

- Esse aqui 6h, se vocé fazer bem fica a coisa mais linda, ai vocé pde no rosto, no brago e
perna.

- E aquela banda do Ant6nio Jodo na briga ja é outro jeito que vai, ele pega a folha pra pegar
0s brancos é esquisitos sabe, ele faz uma saia de folha eu bate no chao.

- E tem a pessoa que faz de folha vestido daqui pra ca.

(Ele colocou o pescocgo pra baixo).

- E 0 jeguaka faz de madeira e folha, ele pega a madeira e a folha e fica tudo coberto ai fica na
beira da estrada e ai 0 pessoal que vai no conflito da terra o pessoal vai de a cavalo, de a pé.

- Vai na hora que vai atacar se mostra s6 um la na frente ai aquele pessoal, vai la para
perseguir aquela pessoa que ta la frente se mostrando, 1a né.

- Mais 14 tem bastante gente né, e o do conflito da terra fala oh! L4, o indio t& 14, vamos l&
pegar, ele ta sozinho. Ele pensa que ta sozinho, mais ta tudo em roda vestido com a folha.

- Ai a hora que chegar eles pega facil, assim que é a briga e Ant6nio Jodo, tudo pintado s6
mostra o olho.

- Tinha um amigo meu em Antdnio Jo&o®’, perguntou pra mim que indio que é esse dai? Ele
perguntou pra mim.

- N6s temos uma pessoa indio aqui parece folha de madeira, qual indio que é aquele I3, ele
queria saber e até hoje ndo descobriu qual é indio, mais é 0 mesmo indio mais € revestido,
assim o vestuario dele é folha.

- Se ele estiver no meio da sujeira parece que ele é uma folha pra disfarcar, ele pode passar, o
karai®® pode passar na frente encostado nele que ele ndo conhece s6 mostra o olho. E o Kaiowa
daqui ja ndo, ele pde o Jeguaka, pbe tudo as coisas e a pintura pra ndo mostrar o rosto.

% Kaiowa — vaxapi, significa: indio-pelado.
37 Antdnio Jodo, significa: municipio do interior, MS.
% Karal, significa: homem branco, senhor
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(Informante 3 pergunta e induz ja saber outro sentido em resposta.)

- E eu estou vendo as linhas séo de preto e tem vermelho também, e qual o significado por que
do vermelho e do preto?

- Qual a relacéo das cores?

- Porqgue, podia ser de outras cores né!?

Informante 4:

-Entdo, o vermelho é pra rezar quando vai rezar ele usa essa cor. E a pintura pra outro jeito
tem que ser o preto, se vai pra ‘guerra’ tem que ser preto, e pra rezar vocé usa urtucum.
Informante 3:

- Esses bancos ficam dentro da oca?

Informante 4:

-Esses aqui sdo o banco que ficam na frente do altar do xiru.

(Elas parecem caixas quadradas). (Transcri¢ao dos informantes 3 e 4, junho de 2016)

Diante deste dialogo, tentamos compreender as relacbes humanas muito
proximas a concepgdo etnogréfica, por ter incursdes de como se constituem as relacoes
do ensinar/ aprender, ligadas as questbes pedagodgicas das culturas afro-
brasileiras/indigenas, pertencentes a um possivel curriculo, indaga-se: E possivel
agregar valor de dimensdo epistémica a partir do conjunto das vozes mitoldgicas? Ao
descrever, interpretar e analisar as controvérsias, conflitos e crises do curriculo e das
vozes, utilizamos a inspiracdo de pesquisa etnografica como base de um curriculo em
“estado fundante” (SARUP, 1986 apud MACEDO, 2006).

Acredita-se que com as coletas das vozes possamos promover a reflexdo com
intuito de uma possivel ressignificacdo dos conceitos e praticas de ensino e educacao,
em relacdo as culturas, compreendendo como elas podem trilhar outros caminhos,
outras dimens@es, do despertar e aprender. Este € significativo para a existéncia das
diferentes etnias, afinal, a discursividade significativa representa uma posicdo social,
um sentido cultural a ser respeitado e desvelado aos olhos ndo indigenas e da sociedade
brasileira.

Apresenta-se, neste caso, as narrativas como experiéncias pedagodgicas visando a
construcdo de uma postura humanizada diante das peculiaridades culturais indigenas e
afro-brasileira, tendo a possibilidade de contar e recontar uma nova historia ou histérias
sempre veladas, e acreditando nas tensdes e inten¢des do que € narrado. Parafraseando
Cardoso (1999), a melhor coisa que pode acontecer com um grupo social é que eles
“falem” por eles mesmos, tomem a “palavra”, pois primeiro descobrem o falar, as
palavras, oralidade esta que toma corpus poético, portanto, a palavra é poesia
(EVARISTO, 2017).
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Neste sentido, as descri¢fes cronotopicas densas (histéricas, lembrancas
identitarias, culturais e geograficas, cosmogonicas e astroldgicas) sdo de grande valor
pedag0gico para a interpretacdo, identificacdo, registro das vozes e textos com saberes
miticos. Pertencem a um mote curricular de contedos e de perspectivas educacionais,
podem ressignificar o conceito ocidental do mito. Indaga-se: Existem indicios, um
paralelo entre a ordem mitica e a ordem cartesiana?

Podemos perceber este principio por meio da narrativa do informante 4 e no
segundo mito, que esclarece as figuras pictoricas sobre a criacdo do mundo e as
simbologias para os Kaiowa “(...)-Estrela tem um morro la que chama Seroguasy ali ta
tudo escrito, 0 nome do Kaiowa é Seroguasy, e 0 pessoal puseram 0 nome de Santagal
(...)”. As marcas da criacdo da terra, o rei sol e a trajetoria dele em nomear o sentido
natural de um viver, estdo presentes na ligacdo dos indigenas pelo registro Seroguasy,
sua intimidade com a criacao e sentido do universo, no passado, situacdes do presente,
por fim, o saber do mito enigmaticamente revelando o futuro. Fundamos essas reflexdes
sobre alguns conceitos da obra Fenomenologia da percep¢éo amparada pela orientagdo

de Passos (1999) que define literalmente em sua tese

O ato da percepc¢do € o ato de presenca inteira do corpo proprio, cujo
movimento, experiéncia sensivel e visivel, na cultura e na historia o
faz criativo, criador e Unico. O pensamento é utilizado para expressar
a vivéncia corporal entre a vida, e a expressdo da linguagem como um
todo. H4 um “quiasma” (uma encruzilhada) que é uma ligacdo
inseparavel gque supera toda dicotomia (PASS0S,1999, p. 6).

Os mitos, nesse sentido, superam as dicotomias, influenciam culturalmente a
formagéo de saberes/conhecimentos humanos e estdo presentes na nossa agricultura, na
pesca, em atividades produtivas no Brasil. Os saberes cosmogénicos ndo sao isolados,
eles se relacionam com o0s conhecimentos da astronomia, na aproximacdo destes
conhecimentos levantados por estudos orais, antropoldgicos, materiais fosseis, registros
etnograficos, etnologicos, despertam a frutifera criagdo de uma ciéncia moderna,
denominada de Etnoastronomia. Esta ciéncia agrega conhecimento e saberes de outras
areas, como geografia, biologia, linguistica, historia e outras.

A disciplina da Etnoastronomia/astronomia tem por principio o mito como
referéncia de um saber, considera o deslocamento geogréafico/historico e passa a
aproxima-lo, a comparéd-lo com dados da astrologia/astronomia, levando em conta a

temporalidade, ganhos e perdas devido a oralidade e a memoria. E um trabalho de
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parceria com outras areas, podemos afirmar que ela tem como suporte o conhecimento
interdisciplinar. Ao trabalhar com a Etnoastronomia as reflexdes e aproximacfes sdo
pertinentes, pois desvelam saberes das estrelas/constelagdes/cosmologias, relacionando
animais, pessoa humana, clima, estaces do ano, fenémenos da astronomia. Trabalham
com respeito aos saberes acumulados das etnias, pois esses conhecimentos seculares
interagem em vias de circularidade, nem sempre o saber de um mito é referéncia para
outra etnia, mas podem apresentar aproximagoes de saberes.

No caso do mito narrado pelo informante 4, os saberes da etnia Kaiowa
conservam singularidades de referéncia em outras etnias, podendo apresentar variacoes,
mas sempre com 0O intuito de proteger o outro, neste caso, a natureza imbuida de
revelagdes temporais. Na etnia Guarani, por exemplo, de acordo com Afonso, Silva
(2012), o movimento do sol rege somente duas estacdes no ano, tempo novo, primavera/
verdo, (nasce no sul), tempo de fartura alimentar, ‘tempo de plantacao’, com duas
formas de escrita (Ara pyau, e Ara pua hii) e o tempo velho outono/inverno, (nasce no
norte), tempo de descanso da terra, ‘menos produtivo’ também com duas formas de
escrita (Ara yma, e Ara tuja).

Como podemos perceber no caso dos saberes Guarani existe o respeito a terra,
ao descanso daquela que nos alimenta, portanto, terra é vida, morada dos meus e teus e
das futuras geracOes, subjetivamente esta é a mensagem imaterial, sublimar, cientifica
deste mito. O plantar do ndo indigena, respeita um periodo menor de descanso da terra,
as vezes, nem respeita este descanso, tempo de espera que deveria recompor as energias
da terra. Ao ndo indigena falta-lhe sentido, pois é regido pelo consumo, ou seja a
exigéncia do comércio, mercado, do acumulo material.

Considerar a terra como vida que gera vida, pensando no outro que partilha do
mesmo espaco, a auséncia da percepcdo de que ndo estamos sés, olhar pelos olhos do
outro, humaniza-nos, consequéncia do futuro, assim como nos ensina o mito. Ouvimos
o informante 4 contar sobre a relacdo entre a observacdo dos movimentos dos corpos
celestes e a sobrevivéncia de seu povo. Os saberes do cosmo estdo presentes no mito
cosmogonico de sua etnia, cuja representacdo das imagens esta grafada no morro,
segundo ele, na regido de Bela Vista — MS, “(...) quem vai subir 14 pra fazer aquele
imagem ali, ta tudo la. - Com ema, onca o0 que tiver que vocé ai procurar é 0 que vai

achar. E a imagem do indio que foi feita, a imagem do indio assim (...).”
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A partir da escuta, pensamos na astronomia e nas referéncias de orientacéo
terrestre, nos pontos cardeais do universo de Orion, que sdo representados por conjuntos
de estrelas, asteroides em formato de animais, homens, simbolos. Estas representacoes
também sdo descritas na astrologia, as formas animais das constelacdes sdo indicios de
revelacdes temporais, tempo/espaco ocupam a mesma funcéo.

Na fala do informante 4 o cosmo é enigmaético, narrando 0 encantamento
marcado pelo mistério, o céu indigena aproxima-se do céu da ciéncia no espaco de
Orion, por apresentar similaridades na descri¢do das estrelas, dos pontos cardeais, que
orientam a vida na terra: “- Que antigamente os indigenas ficavam abracados ai ja
batizou a terra, entdo aquela carimbo ta 1 também, ele fica sentado assim na terra e ai ja
foi carimbado na terra, e ta tudo 4. (...)”. Neste sentido, as etnias Kaiowa, Guarani e
outras tradicionais, sdo constituidas por outra logica de saberes, a espiritualidade, o
sagrado, dialogicamente regidos pelo nascimento, batismo, alimento, do viver em
comunh&o e morrer na crenga espiritual.

A criacdo destes povos de ensinar e aprender por meio da intuicdo e
sensibilidade humanitaria, energia pura, com capacidade de construir e condensar o
conteddo profundo sem perder a intencdo de valorizacdo a vida. Explica-se o sentido da
vida pela leitura, interpretacdo propria, nos conduz a dimensfes educacionais tedrica-
metodol6gica-pedagodgica que se complementam, tomam corpus de unicidade. Existe
um sentido do viver humano carnal, em que os saberes sdo unificados e extensionados
por energias que geram a forca vital.

Os saberes séo partilhados pelo afeto a terra, o bate pau, as dancas, cantos numa
mesma frequéncia com os pes descalcos, transe, oragdo, sintonia com a mae terra. Estar
descalco significa reveréncia e energizagdo, nos terreiros esta pratica do ficar descalgo
tem o mesmo sentido, pois demostra estar desprovido de qualquer amarra. O cosmo
pertence a dimensdo ancestral de paz interior, existe maturidade espiritual que traz
equilibrio emocional, fisico, com a capacidade de propagacao aos viventes desta paz.

Na modernidade ocidental, o tempo é regido por uma ordem do consumo, a
narrativa da ciéncia é unica verdade possivel, bloqueando a capacidade de escutar um
mito, aproximar realidades, vive-se na objetividade das coisas, nas categorizacoes.
Suspender esse sentido hursseliano significa perceber saberes/conhecimentos a partir da
intuicdo do mito, colocar-nos no repouso da reflexdo, da meditacdo, desprovidos de

conhecimentos certivos, conclusivos, interpretando o mito pelo mito, no sentido maior
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da vida, na logica dos povos originarios, passamos a indagar as metaforas subjetivas
presentes nele, um exercicio de interculturalidade.

Existe infinidades de saberes a serem perseguidos, mas na maioria das vezes o
mito nos conta algo que aconteceu ou vai acontecer, desde a premonicdo/revelacao ja
contém conhecimento da ciéncia presente, € o caso do documento conhecido como
codigo de isaias®. A intencdo de comparar os saberes do mito/conhecimento cientifico
entre mundo mitico e o mundo cartesiano, permite-nos ter um olhar fundante
merleaupontyano, argumentado pela voz de Passos (2011, p. 45) “O mundo s era
natural no periodo precedente a nossa entrada nele. A partir dai temos a inauguracédo de
uma confusdo — assim chamada por Merleau-Ponty entre o eu, o outro, mundo com
certa reversibilidade inclusiva.” Considerando estes indicadores em um tempo/espago
sensitivo, percebemos que o ponto de partida € a teoria fenomenoldgica hermenéutica,
que explica o sentido e que tem sentido pelo olhar das diferentes culturas.

Esta linha tedrica pode descrever e contemplar as vérias areas de conhecimento,
podendo ser trabalhada sempre com um olhar etnografico, cada cultura com suas
especificidades, cada mito, com sua dindmica metodoldgica, ou mesmo com o sentido
do método fenomenoldgico. No sentido mitolégico, 0 método auxilia desvelar saberes
das estrelas, astros, exige em nossa viséo linear de ciéncia, estudo profundo complexo,
mas antes de tudo intuicio/sensitiva de ler a natureza, pelos olhos da criagdo, daquilo
que ja estava aqui, para seguir a ‘dita evolugdo’.

Os povos originarios e as culturas afrodescendentes preservaram saberes pela
metodologia da oralidade, o mito foi construido como verdade dial6gica entre
homem/natureza/existéncia, como todo segredo tem que ser lido ou dialogado com a
natureza. A chave ciclica de vidéncia do mito retrata e representa fatos da astronomia
mitica, hierofanica, ensinada na oralidade e comprovada cientificamente, pois trabalha
com conceitos e representacdes da natureza, divindades significativas para cada etnia.
As marcas miticas sdo transmitidas pela oralidade, ligadas a tradicdo e a origem do
homem e do mundo. O mito é manifestacdo, € a sustentacdo cultural da narrativa, da
oralidade. Pertence & fundamentacdo e origem da sociedade e se compde como base
explicativa da criagdo do mundo (ELIADE, 2008).

%9 Recém descobertas, do século passado evidencia um lugar de concentracéo de pura energia, onde todas
as coisas tem inicio, o pesquisador Gregg Bradem evidencia que existe realmente esta “Matriz Divina” é a
origem das estrelas, das rochas, do DNA e de tudo que existe, provado pela fisica quéantica. In:
WWWw.semprequestione.com, acesso em agosto, 2017.
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2.6 Tecendo pegadas, descobertas, vivéncias nos espacos Guarani, Kaiowa e
Terena

A vida imanada tem ligacOes, estas se fazem pelo sentido de encontros e
desencontros, podem inexplicavelmente criar lagos, que sdo compreendidos pelo passar
do tempo. Nesta trilha do aprender, por caminhos construidos pela sobrevivéncia do
estudar/trabalhar/doutorar-se, somos regidos pelo estar com o outro, errando, acertando
em um fazer diario, pois sabemos que estar/ser na/da Educacdo € ter o privilégio,
sabedoria de viver com diferentes olhares, possuir inquietacdo e expectativa.
Compreender que as perguntas, duvidas, certezas, serdo respondidas com incertezas
construidas por diferentes experiéncias.

No convite a participar de um projeto coletivo do Governo Federal fui
presenteada a conhecer, viver, e conviver com pessoas, saberes e espacos da
diversidade. Materializar o conceito de diversidade por meio da interculturalidade
significa partilhar as diferencas. E foi isso que senti e vivi, trocar com colegas de todo
estado fazeres e viveres diversos, aprendi com as relagdes de aprendizagem da area de
linguagem e matematica, de numeramento/letramento, no movimento da transmisséo de
conhecimento académico a um devir de descoberta e da criagdo profissional e pessoal,
afinal estava orientando e convivendo diretamente com vozes e saberes. Por meio do
Pacto Nacional pela Alfabetizacdo na Idade Certa (PNAIC), coordenado pela
Universidade Federal do Mato Grosso do Sul (UFMS), agregamos encontros de estudos
teoricos sobre a alfabetizacdo/numeramento contemplando a formacao de professores de
Dourados e cidades circunvizinhas, alguns vivendo a realidade das reservas indigenas,
tanto na cidade de Dourados, como em Douradina - MS.

As professoras daquelas cidades recebiam formacao/orientagdo pelo Pacto
Nacional pela Alfabetizagdao na Idade Certa (PNAIC), do qual fui uma das orientadoras
da regido. Esta atividade profissional colaborou na coleta de dados e saberes culturais e
ecoldgicos, pois a atividade estava atrelada a visitas a aldeia Lagoa Rica, em Douradina
- MS. O objetivo deste trabalho foi participar da formagéo de professores-orientadores
de estudos em suas atividades nos seus municipios de origem. Dentre as atividades que

propiciaram este acompanhamento estdo: o acompanhamento do grupo via relatérios e
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trocas de e-mails; as visitas que ocorreram aos municipios de Caarap0, Deodapolis,
Dourados e Douradina.

Com o intuito de conhecer a realidade local, conversar com os administradores
responsaveis pela educacdo nos municipios, visitar as escolas ouvindo os professores
alfabetizadores e coletando dados; participar dos Seminarios Municipais de
encerramento do PNAIC nos municipios de Dourados e Douradina, cidades nas quais
criei lagos presentes, extensivos a tese.

O fato de participar deste projeto agregou valores, entre eles, o de conhecer a
aldeia Lagoa Rica, permitindo no ano de 2015 contatos com pessoas e alunos, como o
informante 5, que atualmente cursa Licenciatura do campo, na Universidade Federal da
Grande Dourados (UFGD) em regime semi-presencial, pois necessita trabalhar. Ele
apresentou-me a realidade de topofilia daquele espago, a riqueza das questdes
linguisticas, ecoldgicas, relacdes humanas presentes naquele local, que necessitava de
investimento para melhoria em suas estruturas fisicas.

E importante destacar que estive aprendendo por meio das tematicas, dimensoes,
discussbes, regadas a uma empatia de solitude, carregada de energia solidaria das
pessoas envolvidas, tanto em Douradina, quanto na aldeia Lagoa Rica — MS. Nem
percebia o tempo passar, estive a conversar, falando e colhendo vivéncias, coisas
comuns da vida deles, mitos que poderiam ser partilhados com meu registro.

Esta aldeia de terra batida possui um pedaco cascalhado, algumas residéncias
sdo de palhocas, outras casas de alvenaria e madeira, animais como galinhas e marrecos
séo vistos por toda aldeia, localizada a duzentos quildmetros (200 km) da capital Campo
Grande — MS. Existem arvores nativas como ipés, aroeiras, jatobas e, ao caminhar pela
terra que pertence aos Guarani, Kaiowa, encontrei 0s mesmos seixos que vi na aldeia
Jaguapiru e na Borord. Somente em Aquidauana, na aldeia Agua Branca, ndo encontrei
estes seixos (pedras) arredondados. Estas pedras significam que geologicamente as
terras indigenas eram cobertas pela agua, provam a existéncia de uma grande area de
mar, provavelmente a milhares de anos atras, estas pedras arredondadas foram lapidadas
pela correnteza das possiveis aguas maritimas.

Esta regido em tempos ndo muito distantes na memoria local, era toda do
territério paraguaio, € comum encontrar a miscigenacao de habitos e atitudes paraguaias
no cotidiano dos indigenas, por ser regido de fronteira, marcada por guerras historicas e

conflitos, principalmente no direito as terras originarias.
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Ao chegarmos na aldeia Lagoa Rica, proxima a cidade de Douradina, fomos
“tomar um tereré” na residéncia do informante 5, havia pedrinhas de barro duro com
folhas de burrito no fundo da jarra d’agua gelada de aluminio, com a alga reparada com
um material adesivo. Perguntei a ele o que eram aquelas pedrinhas com forma de
bolinhas, e foi-me dito: “as pedras de barro duro é para o intestinos e as folhas de
burrito, sdo refrescante para o estdmago, para ndo dar ferida, com a agua fria”
(transcricdo do informante 5, abril de 2015).

Existe um entrelacar da cultura tradicional indigena agregada a cultura
paraguaia, em relacdo ao consumo de ervas, ja que no periodo vespertino algumas ervas
medicinais ndo sdo consumidas, no tereré dos indigenas. O burrito € um valor de
encontro intercultural, em construcdo Unica, em resposta a diversidade fronteirica,
acredita-se existir um espaco de traducdo com a tradi¢do, mantendo peculiaridades de

cada cultura.

Figura 2 — Erva conhecida como Burrito (Foto de dominio publico).

Burrito - (Wenatia Calycina)

Fonte: imagem de dominio publico.

O terere é bebida de identificacdo fronteiriga, gerando saberes, vida transmitida
por hierarquia das geragdes, tempo/espaco/dimensdo humana de saberes, da dignidade
dos mais velhos, vivenciadas pelos indigenas mais novos, um diferencial da
modernidade, na qual o respeito aos mais velhos é um valor descuidado da sociedade de
consumo, de excluséo social.

O dia estava quente na aldeia Lagoa Rica - MS, estdvamos no outono, ventava,
muitas folhagens caindo, aquele tereré era apreciado de mao em mao, ritual natural, de

espera, didlogo, esfericidade/circularidade do momento sacralizado pela comunhdo do
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beber agua pelo/do coletivo, imantado pelos saberes/ conhecimentos milenares entre
elementos da natureza a favor da extensdo no bem viver.

Agua sagrada que cuida da vida, pela hierofania do saciar a sede, refrescar,
aquebrantar o abafamento seco do calor, clima normal em todo Centro-Oeste. O saber
servir em doses, contidas, homeopaticas, na medida da igualdade e solidariedade social,
respeitando o tempo dos outros, como tempo Unico de espera, em que 0 tempo do outro,
€ meu; e 0 meu tempo é do outro, sentido de uma fenomenologia real merleaupontyana,
vivente/ciente, em que o desejo do outro é movido pelo meu desejo, e 0 meu desejo
move o do outro, carnalidade pura.

O saber de um curriculo oculto estda presente nos desejos que se unem/
confundem/contradizem/entendem, intrinseco/natural, principios e dimensdes que fazem
parte de um projeto de desprendimento, vai além da categorizacdo sistémica social.
Ressaltamos que o ritual parece simples, mecanico, mas ndo o &, ele tem um sentido
singular, é constituido pela forca vital do valor humanitario das pessoas envolvidas.
Sentidas, energizadas em um projeto de liberdade cultural, que de forma naturalizada,
media conflitos/entendimentos das diferencas e semelhancas no/do didlogo, que se vive
cotidianamente.

O processo de aprendizagem do fenbmeno ocorre com o periodo espiral de
preparagdo, sequenciacao, conducado, partilhamento, prazer, degustagdo, agradecimento
com gosto ndo de despedida, mas de um até breve. Manifesto de circularidade do
parteamento de todos os membros, que se olham na condi¢do dos saberes, do desejo, em
uma relagdo freireana, ou melhor, merleaufreireana, numa escuta silenciosa de
reflexdo, de ndo alienacdo, de quem ensina/aprende com a acdo, aprendendo e
agradecendo, simbolicamente a tradicdo, a satisfacdo pessoal, ou seja, ninguém pode
levantar da roda se ainda ndo houve o término do evento.

Com sabor diferente entre as folhas grossas, verdes, a cuia era repassada em uma
circularidade de igualdade secular, de aprendizagem. O cheiro bom, agradavel, de sabor
mentolado do burrito, foi logo refrescando nossas mentes/corpos/ambiente, refrigerando
vagarosamente nossa alma, nas relacfes afetivas da memoria, que despertam minhas
lembrancas, sensacdes vividas em tempos de crianga.

O sagrado se faz presente e vem a tona, por meio das memdrias recorrentes, da

casa de minha finada avé materna “v6 Genésia”. Nesta perspectiva, as lembrancas
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foram expressadas de forma espetacular, a ponto de despertar o grito do inconsciente,

marca cultural da consciéncia viva...

(...) “ _estad 14, na verdadeira natureza das coisas”, algumas vezes
adormecida, mas sempre pronta para ser “acordada” de sua “longa,
persistente ¢ misteriosa sonoléncia”, para reassumir sua
inquebrantavel existéncia. (GELLNER, 1983, p. 48, apud HALL,
1990, p. 53).

Tudo que o ser humano precisa para ser humanizado/aprender esta dentro dele
mesmo, seu potencial, sua forca vital, suas lembrancas, basta ter sentido para despertar
do sepulcro hermético do conhecimento, para que as relacGes criem pontes, a fim de se
comunicarem. Esta tudo 14, tempo, espago, dores, cores, amores, sabores, afetos,
carisma, empatias, cheiros, lembrangas antepassadas com nexo e rastro no presente,
entendendo e considerando as causas do futuro.

Retomar a presenca do passado dentro de uma temporalidade, do continuar,
tempo passado/presente confundem/interligam-se na naturalidade do mistério,
possuindo o sentido da absoluta falta de logica, pois tem outras razdes, pertence a uma
outra logica, a outras dimensdes temporais/espaciais.

Por alguns instantes, o sabor do tereré revivia momentos da minha infancia,
atemporal, parecia estar tomando agua do pote de barro na casa da minha avo,
lembrancas revividas, por conta do sabor do barro. O pote era uma reliquia da familia,
pois veio com ela na mudanca da Bahia, era de barro queimado, existia a mais de vinte
anos, com capacidade de armazenar uns quinze litros d’agua, bojudo, com tampa branca
de estanho esmaltado. Alocado por anos num lugar fresco daquele casebre de peroba-
rosa, este pote ficava ao lado do poco, do torrador e moedor de café, do pildo de fazer
pagoca de carne seca, canjica... tantas lembrangas recorrentes, um tempo passado
distante, presente e ciente do vivido, ao tomar um TERERE.

O tempo é perene, ndo passa, sensibilidade dos sentidos, despertam lembrangas
adormecidas dos fatos, um passado vivo, no presente do agora, pra quem tem saudade,
viver o sentido do passado, em um outro contexto, com 0 mesmo sabor de barro, de
felicidade. Defino isso como amor no viver da simplicidade, relacdes pertinentes,
entendo o sentido de situacGes ndo esquecidas e sim adormecidas, € possivel reaver o
gue nunca foi perdido. Brandao (2014), sabiamente compreende o olhar cosmogonico,

das realidades vividas e interligadas:
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(...) Tudo o que ha& no universo cosmico esta em ligacdo com o ser
humano ou o ser humano estd ligado ao cosmo? Esta conducéo
interrogativa vem ao encontro da nossa pesquisa, pois o olhar a tudo
que nos cerca conduzira provavelmente a resposta e a outras perguntas
da existéncia humana, somos seres infinitamente a busca de outras
dimensdes a outros desafios, “nds somos a geragdo que deveria ousar
a superar-se interiormente a si mesma” (BRANDAO, 2015, p. 210).

Neste sentido, percebo que as relagdes de vida ndo séo isoladas, constituem-se
no entrelacar de sentidos, por saberes diferentes, naturalizados pelas relacGes
interculturais presentes em um fazer cosmogonico. Neste caso, a memoria € movida
pela nostalgia familiar. A episteme das raizes identitarias sdo mais profundas do que
imagindvamos, €é bom sentir a energia do bem viver, do amor
internalizado/externalizado, poder propagado na mesma sintonia cosmologica.

E importante sintonizar estas energias ao pensar novamente na circularidade do
ritual do tereré, pois o informante 5 fez questdo de retirar a agua do poco (ikouti), com
manivela de madeira (maresso), (vékoku méaresso, “onde passa a corda”), agua fresca,
mergulhando uma pedra de gelo enorme, congelada em um saquinho de sacolé grande,
alids seus familiares vendem gelo e sacolé na redondeza. Esta € uma das formas de ter
um dinheiro extra para ajudar nas pequenas despesas, pois nem todos tem geladeira em
terras indigenas. A &gua do tereré foi retirada do poco, bebi aquele tereré por muito
tempo, obedecendo a circularidade do servir, escutando as regras de como tomar um
tereré saudavel.

A bebida fresca fronteirica do MS, tem ritual e sentido medicinal, afinal, as
ervas que sdo tomadas pela manhd, ndo podem ser repetidas no periodo vespertino,
fumante ndo pode participar da esfericidade da roda. No periodo da tarde, a jarra foi
refeita varias vezes, nem sei por quanto tempo ficamos ali, curtido um tempo de
solitude e de sentido solidario, sei que foi bom... foi muito bom! Na esfericidade da
cuia, foram repassados alguns saberes, dentre eles, sobre as ervas consumidas na parte
da manhd, raizes colhidas no sereno da madrugada ou antes do sol das nove horas. Estes
saberes sdo muitas vezes desconhecidos pelos mais novos, as raizes matutinas como
cerdon, jateikaa, verbena, jaguaretekaa, menta-i, unha de gato, tanto homens como
mulheres podem degustar, a unica restricdo é para as mulheres gravidas, pois existem

ervas abortivas.
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Figuras 3 e 4 - Ervas medicinais.

Mbarakaja pyape. Dolvchandra unguis-cari (L.) A.H. Gentry (Bignoniaceae)

Fonte: imagem de dominio publico.

Quando a erva do tereré estava mais fraca, o informante 5 servia o tereré a
sobrinha de cinco anos, sempre por perto, ou no colo dele, ou em volta dos familiares.
Conversamos, ali mesmo com os familiares dele, sobre a relacdo e a constituicdo das
parentelas, sobre a origem da familia dele Kaiowa e de outras familias. A mae nos disse
que prevalece a etnia Kaiowa, mas os genros, cunhados e cunhadas, netos, ja sdo fruto
de outras etnias, (Terena e Guarani), agregados a constituicdo e continuacao das suas
parentelas. A etnia responsavel pela criacdo das criancas é de cultura matrilinear,
prevalece a hierarquia, respeito da figura feminina, nas questfes de género existe menos
complexidade de aceitacdo, do que na realidade ndo indigena.

Embora o informante 5 more hoje com a mée, foi criado pela av6 materna, na
aldeia Pirakua (piracud), préxima a cidade de Bela Vista- MS, alias, n6s ndo indigenas
falamos que ele foi criado pela avd, mas a familia tradicional Kaiowa, Guarani, ou
Terena, € extensa na tradicdo e responsabilidade com as criangas como um todo, do
cuidar e educar a crianga indigena. Tios, tias, primos, primos, quem estiver por perto, ou
morando no mesmo local ou nas imediagdes da terra da familia, colabora com a criagdo
dos mais novos, existe uma comunhao tradicional indigena, natural, herdada do proprio
viver de coletividade, inclusive na alimentagdo dos membros das familias. Os primeiros
a consumirem o alimento séo as criangas, os adultos, séo servidos, alimentam-se, ap0s a
refeicdo dos menores.

A parentela do informante 5 é composta de Kaiowa, Guarani e Terena, etnias
presentes em todo territério sul-mato-grossense e no estado de Mato Grosso. Entre uma
conversa e outra, enamorar-se, casar-se com outra etnia € comum, escutei que a jungao
delas € para fortalecer os direitos. Contaram-me que é comum irem bem distante para

encontrarem seus pares, Seus casamentos, as vezes da mesma etnia ou de outras etnias,



123

percorrem o corredor ecologico familiar.

A escuta revela como a monocultura do ndo indigena prevalece e como ela é
vista dentro das aldeias. Uma das consequéncias é a desterritorizacdo destes povos,
segregados dos direitos civis, que enfrentam os conflitos das demarcacdes de terras no
sul do estado, responsavel pelo assassinato de vérias liderancas indigenas que lutam
pelo resgate de suas terras sagradas (Tekoha).

Neste contexto historico social, as na¢des indigenas encontraram uma forma de
proteger suas raizes, habitos, costumes, por meio das lembrancas reveladas, depositadas
no sentido de vivéncia passada e presente para ressignificar suas identidades. Veremos
que a principio existe um conflito de identificacdo cultural, nesse sentido, nos

reportamos ao Stuart Hall (2005) quando discute a questao da identidade:

A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente € uma
fantasia. Ao invés disso, a medida que os sistemas de significacdo e
representacdo cultural se multiplicam, somos confrontados por uma
multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades possiveis,
com cada uma das quais poderiamos nos identificar — a0 menos
temporariamente. (HALL, 2005, p. 13)

A sensacdo de partilha como algo natural permitiu-me refletir sobre a
reafirmacdo do viver em pequenas acles, 0 bem estar de si nos outros e dos outros em
si, este valor de alteridade é construido e herdado pelo exercicio da uncdo na comunhao,
daqueles que enxergam o sentido de amar em Cristo. Bem distante da individualidade
e competividade do capital, viver a socializacdo/partilha/respeito a terra ndo €
comodismo, como a concepcdo colonialista afirma, mas uma outra forma de ver o
sentido da vida, da nossa existéncia. Este sentido s6 compreendido por quem vive
diariamente o bem da ternura/da solidariedade/da coletividade, quer seja no pequeno
universo das parentelas ou no valor da comunidade local, embora as disputas humanas
estdo presentes.

Existe um sentido ndo declarado no universo académico, embora esteja presente,
sentimento de humildade, de partilha, de acolhimento, percebidos pelo meu olhar,
impressdes sobre as experiéncias do viver sempre partilhadas com alguém, indigena
tradicional ou ndo, vivente de uma topofilia espacial que une pessoa/natureza,
natureza/pessoa. Concebemos um panorama de paisagem humanitaria, olhar que
comunga pelo espaco das margens, que tem muito respeito pelo que ndo é sacralizado

ao olhos da ocidentalizacdo, mas é sagrado.
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2.7 Mitos e Vozes: saberes desconhecidos, relacoes, esfericidades tocadas/tocantes

Novamente retomamos nossas escrivivéncias, termo cunhado pela literata
Conceicdo Evaristo, que vive/ficiona/registra a vida de pessoas, ensinando-nos
libertariamente a dar um outro sentido cultural. No caso desta pesquisa, as marcas da
presenca feminina, aparecem como uma narrativa de vida, tentando entender a vida do
outro por sua prépria vida ou entender a sua vida por observar o outro, sentido de
ancestralidade, inconsciente de quem quer entender-se culturalmente pelo outro.

Neste sentido, reencontrar a informante 6, da etnia Terena, nossa colaboradora,
coloca-me em confronto com o santuario natural da vida, pois a historia relatada de
sobrevivéncia dela ndo é diferente de tantas outras criancas indigenas que ndo tem a
lingua portuguesa como primeira lingua. A informante 6, tem um nome de heranca
ancestral por parte da avd materna, pois nasceu na aldeia Agua Branca, regifo de
Agquidauana, MS, e tem outro nome no registro civil, mas gosta mesmo do seu nome
Terena, escolhido por ela ao se tornar adulta, orientada pelo guia espiritual, denominado
Koxomoneti.

Seus pais ndo foram alfabetizados na lingua portuguesa, mas eram leitores de um
mundo de sobrevivéncia, pessoas silenciadas pelo sofrimento, que se tornaram
pensadores de um espaco de sobrevivéncia, da prépria vida, sabedores eternos de
aconchego e afeto, de cantos e oracdes Terena. Hoje o casal estd separado, mas unidos
eternamente pelo lagco natural de nove filhos, cinco meninas e quatro homens, sendo a
amiga e parceira de pesquisa é a cacula.

A informante 6 vive a procura de respostas para viver bem com o conhecimento
que tem, disse-me que esta sempre aberta a aprender, que sabe muito pouco. Na luta
diaria entre a roca e o estudo, afirma que “eu escolhi estudar”, pois as irmés do meio e
ela foram encaminhadas para a escola distante uns dois quilébmetros de sua casa. Faca
chuva, ou sol, estavam a executar suas escolhas, ela conta de forma pausada e devagar,
confirmando suas dificuldades de deslocamento a pé no periodo vespertino, sente muito
que as duas irmas mais velhas ndo tiveram a chance de ir para escola, reafirma “ainda
bem que minha mée, insistiu e colocou-nos na escola”. Conta-nos que estas irmés, que

trabalhavam como domeésticas ou na roga, uma com 13 e a outra com 15, quando o natal



125

chegava presenteavam as irmds menores, deixavam uma boneca na cama dela no natal,
“eu acreditava em papai Noel professora sabe, Adma!”

Sua rotina comecgava na madrugada, para cuidar da horta e dos bichos, ela
estudava no periodo vespertino, no caminho encontrava o irmdo que tirava o calcado
(kichute) e dava a ela. Ficava meio grande, mas ela colocava 0 meido de futebol do
outro irmé&o, para ndo sair do pé. Com seu material guardado em um saco de arroz vazio
atravessava a quicaca, corregos, todos os dias para chegar ao Nucleo Escolar José de
Alencar, renomeada em 2010 como Escola Municipal Indigena Francisco Farias,
localizada na aldeia Agua Branca, quando a conheci era muito modesta, tinha seis salas
de aula.

No caminho da escola, a informante 6 era protegida pelos irméos e pelas irmés,
sempre na volta tinha fome, as irmas que estudavam nas outras series colhiam frutas
silvestres, como uva japonesa, jud, jatoba, buriti, ali iam se distraindo, chegavam quase
ao anoitecer. No inverno, geralmente, ja conseguia apreciar o pér do sol, sua vida nao
foi diferente de tantas outras criancas Terena, que falam a lingua materna e aprenderam
a lingua portuguesa na escola.

Ela foi falando, em uma dimensdo de quem divaga sobre sua vida particular, de
sua parceira com gquem partilha sonhos, relembrando o tempo em que ela morava em
Dourados, na aldeia Jaguapiru entre 2006 a 2012, como eram dias dificeis. Aqueles
tempos sobrevivia com R$ 450,00 (quatrocentos e cinquenta reais) da bolsa indigena e
com a ajuda dos irmédos mais velhos, de vez em quando. Por estar lecionando sua vida
melhorou bastante, e se antes o estudo tinha valor para ela, agora muito mais. A
informante 6 quer voltar a estudar, mas trabalha quarenta horas como professora no
ensino bésico, disse-me que alfabetizar estava dificil, pois as criancas tém dificuldade
de ler, expressou sua preocupacdo com elas e me pediu auxilio. Reclamou que a escola
ndo tem impressora para as atividades, falta recurso de infraestrutura, e trabalha com 28
criancgas entre o periodo matutino e vespertino.

Nossa informante 6 mora em uma regido que possui sete aldeias, antes de chegar
na aldeia Agua Branca, localizada no municipio de Aquidauana - MS. A primeira aldeia
é Imbirussu depois vem: Morrinho, Lagoinha, Agua Branca, Bananal, Ipegue e a Gltima
aldeia é Coldnia Nova. Em 2009 a Aldeia Agua Branca ndo tinha luz elétrica, internet,
era um lugar de dificil acesso para todos. Hoje tem internet, luz, &gua em abundéancia e

posto de salde.
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A escolha das vozes da pesquisa independe de uma posicao de prestigio social,
mas representa significativamente aqueles que estdo a margem do direito social,
viventes compreensiveis em seu espaco de exclusdo humanitéria, construtores e
silenciados de resisténcia/resiliéncia social. A oralidade sempre perseguida, presente
nesta pesquisa, tem olhar de desvelo de conhecimento e luz das préaticas pedagogicas
que definem metodologias, entre interlocucéo e coleta de relatos orais, de palavras na
primeira lingua. O registro é materializado, as vezes por gravagdes/ transcri¢des, pois
nem sempre é possivel o registro gravado, dependendo do espaco/do protagonista da
narrativa, 0 equipamento intimida, prevalecendo o siléncio como defesa. Nossa
colaboradora constituiu-se neste espaco cultural. Ela nos conta um mito da aldeia Limao
Verde. O nome do mito é Lucio.

Informante 6:

- Ent&o vou conta da do Lucio pra vocé.

- O Lucio, essa histéria, aconteceu no Limao Verde, aquela aldeia que a menina se enforcou!

- Antigamente, a... (pausa) a o Lucio perdeu um gado atras do morro e foi procurar um gado la
atras do morro, e ndo achava o gado.

- Ldcio muito distraida a procura do gado, ele viu um sapo grande, com o olho vermelho era
uma altura do tamanho de uma crianca de cinco anos e ndo ligava muito po sapo.

- Entéo, quando Lcio procurou o gado..., tava procurando o gado distraida, ela viu essa sapo,
mas quando Lucio virou de novo, era uma mulher bonita, o cabelo dela cheigava até os pés.

- Era linda, cabelos pretos, s6 que o Lucio ndo sabia, se tava nu (nua) ou ndo? porgue o cabelo
cobria até o chéo.

- Entdo, essa moca convidou LUcio para a casa dela... onde foi... onde Lucio foi atras dele.

- A casa dela é dentro do morro (pausa), ai 0 a mulher da caverna casou com Lucio.

- Entendeu!

- Lucio ficou cinco ano, dentro do morro.

- Ldcio tava com saudade da aldeia, entdo pediu pa mulher voltar pa aldeia.

- Entdo, a mulher ensinou a fazer dinheiro, onde o LUcio enriqueceu por causa du dinheiro.

- Quando Ldcio saiu pra fora viu que era, 0 mesmo dia, era trés horas da tarde, la dento do
morro é cinco ano (anos).

- Quando saiu era um dia, se perdeu nove hora, e saiu trés horas da tarde, quase que ninguém
percebeu (pausa) o sumico do Ldcio.

- Entdo, Lucio foi comprando bastante gado enriqueceu, e ai a mulher dele da aldeia comecou
a te ciime pensando que ia te outra mulher, que é rica.

- O Lucio mitou que foi perdido no morro que outra mulher caverna ensinou ele fazer dinheiro,
e quando... e quando comprou...quando ele controu... mitou essa histéria sumiram todos 0s
gados, porque era tudo encantado, e o Lucio acabou sendo pobre de novo.

Adma escuta e indaga:

- Ldcio voltou com a mulher ou ndo?

- Que histdria interessante?

- Ldcio voltou com a mulher encantada ou ndo? Porque ele s6 perdeu por falar dos gados.

- Outra coisa, hd uma explicacdo tedrica sensitiva pra isso que vocé acabou de contar.
Informante 6 responde ao questionamento de Adma:

- Nao voltou, ficou com a mulher dele verdadeiro que mora na aldeia Lim&o Verde.

Adma indaga:

- Ele ainda mora la?
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Informante 6 esclarece narrando, com fatos novos o mito de LUcio.

- Ele guardou este segredo por longo tempo, com a mulher dele verdadeiro, ficou cinco anos
dentro da caverna.

- E teve um filho menino, e um dia por fora sumiu la por 9:30 voltou pra as 3:30 tarde.
- Esta histdria foi contado pela minha mae.

- Faz tempo!

- Era pequeno.

- S6 aumentei um pouco.

Adma replica:

- Como vocé conta parece verdade.

- Vocé disse que ele teve um filho, um menino...

- De quem era o0 menino da mulher da aldeia ou a da mulher encantada?

Informante 6 sorri e diz:

- Sim! Faz tempo esta historia.

- Da mulher da caverna.

- Llcio se tocou do tempo, porgue teve filho de cinco anos, por isso voltou pra aldeia, com a
mulher dela.... dele.

Adma continua o dialogo:

- A crianga também encantada?

- Entdo, ele nunca mais voltou 14?

- A mulher da caverna é alguma coisa da floresta?

- Tem nome?

- Na sua lingua como chama?

Informante 6 responde:

- Sim, menino encantado, ficou dentro da caverna com a mae.

- Vamos dizer que é a “mde do morro”.

- Nao tem nome no portugués.

- Eno mopoi.

- Significa, mulher da caverna.

- Historia contada pelo guia espiritual, Koxomoneti, xama para minha mae.

- Koxomoneti, faz ritual no més de abril.

- Familia, que familia que passado pro familia, essa histéria minha mde mi contou.
(Transcri¢éo da conversa com a informante 6, outubro 2015)

A intuicdo e sensibilidade do pesquisador tem que respeitar o tempo/ espago/
momento/ pessoa, quando o protagonista narrador se cala, compromete a validade da
intencdo da coleta, atrapalhando a naturalidade do didlogo, da troca de experiéncias. No
caso dos saberes indigenas e afro existe a relagdo com a natureza, interacdo de ideias,
valores, aproximando a compreensdo das identidades indigenas das palavras, pois tem
sentido na extensdo ecoldgica’humanitaria.

As vezes as concepcdes de conhecer uma cultura ou outras realidades sociais,
neste caso a indigena, da-se por meio de impressdes que tenho ao olhar, ouvir, registrar
0 olhar deles, as condi¢Ges que tiveram. Como pesquisadora passo a observar o
processo que descrevo, penso que precisamos conceber o tempo/espaco diferente do
nosso, para um maior aprofundamento epistémico, mas sinto que o exercicio reflexivo,

depende do desprendimento que temos sobre as coisas, objetos, relagGes, interagdes,
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sentimentos, sensac6es. Ao filtrar as manifestacbes de quem somos, do mundo que nos
cerca e de como o outro faz parte de mim e eu dele, no reflexo, sinalizamos ideias e
conflitos de uma cultura esquecida ou invisivel, no contexto historico-politico-social e
educacional.

Algumas pessoas tem a arte de cantar, de pintar, dancar, de tocar instrumentos,
fazer musicas, de compor literaturas, artistas, criangas, possuem a sensibilidade desta
dimensdo para além do visivel. Todos nds, vemos 0 sapo do mito, mas porque s6 Lucio

viu a mulher?

(...) - Entéo, quando Lucio procurou o gado..., tava procurando o gado distraida, ela viu essa
sapo, mas quando Lucio virou de novo, era uma mulher bonita, o cabelo dela cheigava até os
pés.

- Era linda, cabelos pretos, s6 que o Lucio ndo sabia, se tava nu (nua) ou ndo? porgue o cabelo
cobria até o chdo. (...)

O mito é sensivel, desperta o eu adormecido, instituido naturalmente nas
relacfes da/com a natureza. A sensibilidade possui outra lI6gica, ou explicacdo, nesta
somos artesdos, oleiros, que constituem a construcdo da/a humanidade, podemos
dialogar com pensamento de Branddo (2015, p. 132): “(...) Aqui muito antes de nos;
Nos, os Humanos; O artesdo do oitavo dia; Ser humano, ser reciproco; De um olhar a
outro; Igualdade e diferenca; Existir, evoluir, transcender-se ser mais (...)”. Continuando
o didlogo com a génese da criacdo que discutimos no capitulo anterior.

A anélise critica e reflexiva, compreensiva da transcendéncia, exige que esta
percepcao, este olhar, ndo se reduza a um mono olhar de afetividade intensa, mas sim
concebendo os rastros na condugdo de uma ciéncia do fendmeno: “(...) A
fenomenologia so é acessivel a um método fenomenologico (...)” (HUSSERL, 1971, p.
6). Estamos localizando nosso discurso nos valores concebidos do/no fendmeno incluso
em uma teia de complexidades, afinal, vela-se/apresenta-se identidades, as trés etnias
ocupam lugares em comum, nas aldeias Jaguapiru, Borord, Panambizinho, Lagoa Rica,
Agua Branca.

As complexidades das identidades étnicas estdo inclusas em dimensdes
diferentes, pois o olhar racional, l6gico do mundo, ndo alcanca o valor destas dimensdes
invisiveis, proprias da dimensdo mitica. O olhar merleaupontyano, estuda o fenémeno
com a perspectiva da diversidade, fenbmeno presente a nossa volta, vivo, real, muitas

vezes negado por construcbes culturais que valorizam as aparéncias, 0os modelos
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instituidos, como no caso da percepcdo e do valor do tempo. O tempo... 0 tempo... ndo
vou dizer magico, mas o tempo do mito, do mistério.... Como no mito de Lucio, no

didlogo abaixo:

- Ldcio ficou cinco ano, dentro do morro.

- Ldcio tava com saudade da aldeia, entdo pediu pa mulher voltar pa aldeia.

- Entdo, a mulher ensinou a fazer dinheiro, onde o LUcio enriqueceu por causa du dinheiro.

- Quando Ldcio saiu pra fora viu que era, 0 mesmo dia, era trés horas da tarde, la dento do
morro é cinco ano (anos).

- Quando saiu era um dia, se perdeu nove hora, e saiu trés horas da tarde, quase que ninguém
percebeu (pausa) o sumico do Lucio.

O tempo indigena/africano tradicional ndo é o mesmo tempo da pessoa nao
indigena. H&4 um outro movimento temporal, caminha por outras trilhas. Pela l6gica da
ancestralidade, da temporalidade, o crono, a questdo desta logia, deste saber
compreende um espaco/tempo mitico, entdo, temos trés epistemes: mito, ancestralidade
e tempo. Nessas dimensdes apresentadas a natureza, tempo, animal e pessoa ocupam o
mesmo lugar. Ao contrario da concepcdo do capital que acredita que isto é uma iluséo,
primando pelas individualidades esquecendo a constituicdo de principios humanitarios
da coletividade.

Estes conhecimentos epistémicos auxiliam-nos na compreensdo do bem comum
da terra, da sobrevivéncia humana, da natureza, do planeta, das relages sociais dos
saberes e didlogos a uma educacdo milenar das culturas indigenas. Cultura esta invisivel
pelo poder colonizador, pois o capital prima pela desqualificacdo do saber ancestral,
ecologico.

Ao lembrar o passado estamos a procura de nossas identificacdes (HALL, 2005),
ressignificando a educacdo, as sensacgdes do entre- lugar, do ser cindido, por saberes
conhecidos e desconhecidos, provendo continuidade de um sentido, do sentimento de
lembranga do passado, presente na continuidade do existir. O socidlogo Milton Santos
(2007) defende o conceito de cidadania na concepcao de que ela estd imbricada nos

ideais de liberdade e respeito a cultura, correlacionada com a identificagao das pessoas:

A cidadania, sem davida, se aprende. E assim que ela se torna um
estado de espirito, enraizado na cultura. E, talvez, nesse sentido, que
se costuma dizer que a liberdade ndo é uma dadiva, mas uma
conquista, uma conquista a se manter. Ameagada por um cotidiano
implacavel, ndo basta a cidadania ser um estado de espirito ou uma
declaracdo de intengdes. Ela tem o seu corpo e os seus limites como
uma situagdo social, juridica e politica. Para ser mantida pelas
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geracdes sucessivas, para ter eficacia e ser fonte de direitos, ela deve
se inscrever na propria letra das leis, mediante dispositivos
institucionais que assegurem a fruigdo das prerrogativas pactuadas e,
sempre que haja recusa, o direito de reclamar e ser ouvido. (SANTOS,
2007, p. 20)

Dialogando com teérico, podemos entender que a cidadania é um direito
humanitario, democratico, diante deste direito podemos escutar as vozes africanas e
indigenas aprendendo a diferenca entre ouvir e escutar, sendo o maior direito a vida,
protecdo da vida, ligada a terra em ambas culturas este é um valor/fato de cunho
ancestral.

Trago o contar, com base na memoria simples da oralidade, daquele que ocupa o
entre-lugar da lingua, sem perder a sutileza e singularidade de sua marca étnica Terena,
de transcri¢do na tentativa do exercicio cultural. Nosso didlogo remete a hierofania do
aparecimento da Aldeia Agua Branca, regifo de Aquidauna em MS, esta narrativa é
contada pela informante 6, proprio do falar originario Terena, falante da lingua
portuguesa como segunda lingua. A traducdo da histdria foi um desafio para mim, ja
que desconheco a lingua e gramatica Terena (vomuti), foi como se ela pegasse em
minha maos e juntas nos permitimos escrever, desprendidas das possibilidades de erros.
Traduzir e sentir o significado das palavras, a forma delicada e morosa de narrar e
escrever, pois ela tem olhos doces de quem tem a paciéncia do mundo, que lhe ensinou
a amoridade do olhar pelas coisas que a cercam.

A narrativa transcrita pertence a etnia Terena, faz-se presente pela voz da
informante 6 que apresenta o mito da Aldeia Agua Branca, na tradicéo da lingua Terena

e traduz no seu segundo idioma, a lingua portuguesa:

Exétina eno yoti

Ape exetina pohuti seno kalivono duce koéti xoenoénena yaneko mékuke.
Heu koeti kalivono ahdxo komohiya nonéke ovokuti xapa ukaiti yotf.
- Yane apé koene, eno ne yoti kohati vanunu,ape maka méaresoma herendpe kalivono,akoti
akotipd.
-Yaneco mekuke, épone éno ne seno kalivono,kix6a akbiya omotova komohiye ya yoti, voku
apeiya éno ne yoti itea ako akutipé inama“axo piho komohiyea koane vauke a imdkevo
-Yané e ape koene vanunu hirenoati ne kalivono omdpane vanukéke.
-yane apé koene éno vaukea koyoiyea ina ehakovo méukeke ndxo xe éxa,ina talakéxovo miku
kixopeane pokuti poix6”o héve ketdke koene héve.
ina homoxoda ya iti, inamaka ahaxiko poinu hoopeno.
Yane ape kbene koéru haréa koé kuré:
Hemaxinanu, kiripthi kévi ya hararaiti iti,
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- yané“e hara kbe ylho:
Ukeétine koéne namungoatimo inamo ning&@’a heu koeti ho"peno akoti ivakapu. Yaneko kaxé ya
13 ya agostu xoende ya 1913. (Relato escrito pela informante 6, outubro 2015)

Traducdo

Os mais velhos dizem que a Aldeia Agua Branca, surgiu quando, algumas familias Terena
sairam da Aldeia Bananal, em busca de sustento para a sua propria sobrevivéncia em outros
lugares e ali avistaram uma terra fértil e que tinha uma fartura enorme, tantos da rogca como
também na pescas e nas lavouras de plantacdo. E muitos outras indigenas mudaram para a
novas Terra recém-descobertas. O mais interessante é que as indias que viviam naquele lugar,
perceberam que as aguas do rio que passava, ali perto, eram limpa brancas, como se fossem
cristais e todos os indigenas que moravam naquele local, IThe deram a sua maior atencéo e
gratiddo naquilo que tinha visto. Acreditando que o DEUS de Tupa daquele lugar Ihe mostrava
um novo paraiso, raramente tinha uma coisa parecida como aquela que tinha visto, com seus
proprias olhares. O povoamentos da Aldeia foi crescendo e aumentando a populagdo Terena,
naquele lugar, como ndo tinha seus préprio cacique, os mais velhos e antigos ancido se
reuniram e decidiram propor uma tipo votacé@o para escolher um cacique, juntamente com 0s
seus membros de lideranga tribais.

Assim com bom senso, escolheram o nome da Aldeia onde eles viviam, e também escolheram o
novo cacique para levar o nome da aldeia pra frente, fundaram a Aldeia Com o nome
denominado Agua Branca.

O nome dessa Aldeia tinha como base, as agua cristalina que havia naquele lugar, isso
aconteceu mais ou menos no ano de 1909 al910. Com isso aumentaram a populagéo.
(Traducéo feita pela informante 6, outubro 2015)

Entender a 4gua como componente de vida, representando a gestacdo, o
feminino na hierarquia natural, pois elas sdo dotadas, escolhidas, de uma percepg¢éo de
um lugar especial para a procriagdo de seu povo, € a elas que as aguas anunciam o
espaco escolhido, como protecdo e procriacdo. Este fato ocorre também nos saberes e
compreensdo da matriz africana, nos espacos umbandistas a agua significa inicio de
vida, e vida gerada por mulheres, que reconhecem a forga vital, como se concebesse 0
filho da mé&e natureza, metaforicamente é real. Olhar os mitos como verdade,
concepgdo, extensdo de seus corpos, da ancestralidade e sobrevivéncia daqueles que
nela habitam.

A natureza anuncia as mulheres Terena, pois confia/propaga/dialoga com a
humanidade, escolhe o lugar sagrado para a extensdo daqueles que tem a natureza como
morada, como porto seguro, para um aprender diario de respeito, transmitido como
heranga as futuras geragdes. O mito pertence a um fazer curricular oculto, sempre
representado na cultura ocidental como folclore, lendas, desconstruido em seu valor de
sentido real de conhecimento/saberes partilhados, revelados pela narrativa direta na

presenca da cultura ancestral.
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O mito que conta o surgimento da aldeia Agua Branca, reverencia os ancides, 0s
tem como liderancas, este € um valor desconsiderado no espago perverso da
modernidade, que em crise existencial humana deve rever o conceito de racionalidade,
pois valoriza o universo da informacdo e ndo da raiz dos saberes tradicionais. Uma
sociedade inerte, do consumo, descarta valores humanitarios ndo instituindo valor aos
saberes dos mais velhos, é imediatista e muitas vezes injusta nas questfes de equidade
social.

Ao contrario dos Terena, que respeitam suas origens/mitos oralizados de
parentela a parentela, saberes respeitados e transmitidos. Dentre estes saberes esta a
restricdo para as mulheres gravidas de consumir animais de caca, de alguns animais
silvestres. E necessario evitar a alimentagio destes animais abatidos em caca durante a
gestacdo, para ter uma gravidez tranquila, para proteger o parto e novo ser concebido, a
inexisténcia das matas gera problemas, pois a mata natural fornece ervas essenciais para
determinados tratamentos, por esse motivo preservam os matos em torno de suas
moradias.

Em um tempo ndo muito distante, estava a informante 6, eu, o cachorro dela, e
um menino que era sobrinho dela, caminhando no mato rasteirinho da aldeia Agua
Branca a procura de jua, baru, cagaia, frutas nativas presentes no pasto e arvores
nativas da regido. Logo avistamos uma seriema pequena e magra, 0 menino, de oito
anos, munido de sua flauta doce na méo, parecia que ja sabia o0 que encontrariamos por
ali? Havia ele saido de casa intuitivamente, munido com seu brinquedo, a procura de um
amigo para brincar! Marcado um encontro com a seriema, ali? Dito e feito, ela estava
I4, andarilhando, entre uma moita e outra, muito préximo, mas muito préximo mesmo
de nos.

Quanto encantamento naquele canto de passaro, piava imponente, clamava por
atencdo, seu olhar parecia de medo quando nos viu, um olhar meio assustado, mas nédo
era... 0 olhar da seriema é assim, meio arregalado, estalado, vivo, foi logo aclamado
pelo menino, no dialogo. Ele, uma Flauta e a Seriema, protagonistas deste enredo, lindo
de se ver, escutar, apitava o instrumento no mesmo tom, frequéncia do canto da ave
pantaneira, a pausa da respiracdo era muito proxima da do canto da seriema, e 0 canto
da seriema era proximo do som do toque da flauta. A seriema fazia questdo de
responder, falavam, ecoavam, correspondiam na mesma frequéncia, 0 menino

acompanhava o andar da seriema, indo atras, mas ndo tocava com as maos, a hipnose de
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sons correspondia em um acorde unico, na frequéncia daqueles momentos ndo houve
vencidos e nem vencedores, somente protagonistas de entendimento.

Aguele concerto entre humanidades, polissemia de saberes, entre a crianca, a
flauta e a seriema, pds-me a pensar na naturalidade daquele jogo do brincar, com a
seriedade do aprender, era visivel o afeto do animal pelo menino, e do menino pelo
animal, entendi neste momento como despertar a sensibilidade do cuidar ambiental,
precisa das construgfes concretas.

Reafirmo, existe um dialogo ontolégico com o que nos cerca, ontologia no
sentido de Freire e Merleau-Ponty, rompem com a visdo candnica da fenomenologia
hermenéutica tradicional, pois esta ontologia contempla uma espiral de saberes, em que
comeco e fim, ocupam 0 mesmo espaco, a mesma intencdo, pois o tocado e o tocante
sd0 0s mesmos, existe amor, respeito natural pelo ser que esta ali numa relacao de afeto,

amor.

2.8 Vozes de isolamento e denuincia

Esta pesquisa tem o olhar intersubjetivo de ver, refletir, ouvir vozes,
ensurdecidas/cegas aos ouvidos que escutam, ter olhar/audicdo de quem é vizinho das
reservas indigenas, dentre elas a Reserva Indigena Francisco Horta Barbosa®,
localizada em Dourados MS, composta das aldeias Jaguapiru, Borord, Panambizinho,
provavelmente neste espaco existem aproximadamente quinze mil pessoas.

A educacdo gera conhecimento quando valoriza a memoria, o ato de ouvir tem
por principio e constituicdo o refletir, meditar, observar, analisar em siléncio o que nos
cerca, estes atributos pertencem a episteme pedagogica, politica, social, humanizadora,
podendo ser compativel com a questdo curricular na dimensédo educacional.

As aldeias Jaguapiru/Bororo, encravadas na urbanidade douradense, possuem
problemas invisiveis ao direito do seu bem viver, pois desde sempre falta &gua com
frequéncia, a pergunta que se faz? Como podemos viver sem agua? Como podemos

viver com o racionamento de agua, estando disponivel um dia sim, outro ndo? E no

0 Essa aldeia foi fundada em 1925, com a demarcacdo das areas por major Nicolau Horta Barbosa de
acordo com o decreto n © 401 (Gressler & Swensson, 1988)
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periodo noturno ndo ha agua, na grande metropole douradense ndo falta 4gua e nem
tampouco hé racionamento.

No caso da aldeia Boror0 existe o descaso da existéncia do ser indigena, h4 uma
violéncia estrutural de sobrevivéncia a vida de primeira ordem, de insensibilidade ao
acesso e direito vida, a &gua. Vigora a apropriacdo/violéncia a vida, pois muitas vezes a
sociedade ndo indigena acredita ser normal o distanciamento, a inexisténcia do contrato
de direito social (ser / ndo ser).

O discurso colonial constréi mecanismos de menosprezo por aqueles que vivem
na vulnerabilidade do direito humano, segundo Bhabha (1998), o colonialismo ou a

colonialidade pretende domesticar, por meio do jogo discursivo fascista.

O objetivo do discurso colonial é apresentar o colonizado como uma
populacéo de tipos degenerados e com base na origem racial de modo
a justificar a conquista e estabelecer sistemas de administracdo e
instrucdo. [...] Portanto, apesar do 'jogo’ no sistema colonial que é
crucial para seu exercicio de poder, o discurso colonial produz o
colonizado como uma realidade social que ¢ a0 mesmo tempo um
‘outro’ e ainda assim inteiramente apreensivel e visivel. (BHABHA,
1998, p. 111)

O argumento de Bhabha vem ao encontro do que vivemos, nas questdes afro e
indigenas, o poder do discurso de manutencdo de uma ordem social classista, racista,
constrdi-se a partir da inducdo da crenca de que as pessoas em condicdo de margem sdo
inferiores. A reproducdo desta ilusdo ideoldgica mantida/aceita pelo colonizado
sustenta-se pelo desejo deste de ocupar a posi¢do social do colonizador, permanecendo
subjugado, Paulo Freire aponta que todo oprimido tende a reproduzir a opressao.

Acredita-se que a manutencdo dessa opressdo descaracteriza as origens
identitarias, nas questdes sociais, linguisticas, culturais e ancestrais em suas
identificagGes. No caso das identidades Guarani, Kaiowa, e Terena, existe o desafio de
dominar as duas ou mais variagdes culturais perdidas na imposicdo linguistica do
colonizador. Hall (1992, p. 9) afirma: “(...) estas transformagdes estdo também
modificando nossas identidades pessoais, abalando a ideia que temos de nos proprios
como sujeitos integrados”.

No caso destas etnias, o territorio urbano das aldeias Jaguapiru, Boror6 e
Panambizinho, torna-se espago reduzido de escuta discursiva com tenséo e declaracéo,
do direito universal a terra nesse processo de integracdo. Nesse sentido, procuramos

entender o significado e necessidade da unido destas etnias em um mesmo espaco
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geografico e antropoldgico. Esta organizacdo ndo indigena “(...) € uma recriacao
juridica do sistema colonizador, novamente a invasao para justificar, generalizacéo
dos indigenas da regido, em que o colonizador, impBe a interculturalidade pela
compensacdo (...)”, fala indireta coletada pela informante 1, dialogando com uma
lideranca feminina da aldeia Jaguapiru.

Com a colaboracdo e mediacdo da informante 1, indigena Guarani, graduada
pela UEMS, com a qual trabalhei em projetos de iniciagdo cientifica no curso de
Letras/Portugués-Inglés, entre (2012-2015). O espago académico proporcionou-nos
outras descobertas culturais entre elas qualificou o discurso politico da aluna, propiciou
o reconhecimento de sua identificacdo cultural como indigena. O trabalho de iniciacdo
cientifica permitiu a formagdo critica ampliando seus argumentos, auxiliando
metodologicamente na compreensdo do espago/tempo e das relagdes complexas que
formam a identificacdo das etnias em sua aldeia. Criando a extensdo de uma ponte em
que as configuracgdes das novas geracOes se definam como o entre-lugar daquele espaco
cultural.

Nosso trabalho contemporaneo junto a informante 1 e aos Guarani, Kaiowa,
Terena, foi construido por afeto, entre xicaras de café, bolachas, marmitas requentadas e
empatias familiares, afinal, temos em comum a maternidade, empatia de sentidos,
vividos em tempos diferentes, mas com virtudes de luta muito préximas na relacdo de
sobrevivéncia, uma vez que tanto ela quanto eu criamos quatro filhos, na heranca maior
que é o bem da unido das familias e a defesa da vida. Academicamente publicamos em
parceria, somos/fomos mais que orientanda e orientadora, juntas, sobreviventes de
ventos contrarios, pois forjadas no trabalho diario, entendemos no olhar o que significa
ser, viver, morar na margem. Conviver entre aqueles que entendem perfeitamente as
raizes de viver, um dia de cada vez, respeitando valores, equilibrando-se ‘na corda
bamba do picadeiro’, esta grande brincadeira, o “jogo da vida”.

A informante 1 mora e convive na aldeia Jaguapiru (cachorro-magro), Dourados
— MS, de voz subalterna afro-indigena, de um espaco temporal Unico, pois sua
identificacdo se d& pela adocdo do afeto humano, encontrando como irmaos, um povo
que fala da terra, da heranca cultural dos antepassados. E interessante como a
natividade, a lealdade a etnia, visdo que se mistura ao mistério, ao espiritual, a
cosmologia, em muitos casos rege caminhos/destinos, de quem tem outra forma de ver a

vida.
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Ela pertence a geracdo contemporanea, parte integrante desta juncédo, nao falante
da lingua materna, vivente daquele espago/momento, sente a vibracdo de sua etnia
diariamente, por partilnar conflitos de inquietacdo social e indignacdo frente as
violacdes. Luta pela integridade de seu povo, mora perto dos familiares, é conhecedora
das problematicas de sua comunidade, defende os saberes da tradi¢cdo Guarani, Kaiowa
e Terena, saberes sequestrados.

Em nossa reflexdo sobre reconhecimento da identificagdo, recorremos a
metodologia de cunho etnografico, utilizamos uma pedagogia falada, prescritiva,
colaborativa, exemplificada em que as perguntas e respostas parecem ser categorizadas
mas por apresentarem dimensdes profundas e complexas sao arbitrarias. Ao ampliar as
narrativas, coletas, vivéncias dialdgicas, fugimos das regras diretas de uma metodologia
quantitativa.

As narrativas sdo partilhadas na contrariedade, principio da preparacdo do
acontecimento de um referencial tedrico pré-determinado do problema, cunhado por
Merleau-Ponty (2006) de “positividade da indeterminagdo”. Na multiplicidade das
percepcbes das informacdes apresentadas, nem sempre a interpretacdo do dado
observado, enquanto necessario daquela vivéncia, tem a compreensdo do que cremos,
como j& abordamos no primeiro capitulo, cultura tem sentido de liberdade, por isso
pode ter outros sentidos.

Em vias de entender as questdes libertarias da pessoa humana, Edgar Morim
(1999), no texto: Antropologia da Liberdade, afirma que a maior prova de liberdade que
temos da vida sdo as escolhas que fazemos, referendando o conceito de sentido, desta
liberdade na acéo da pessoa humana diante da vida.

Liberdade é a liberdade de escolha. A possibilidade de escolher pode
ser interior, isto € subjetiva ou mentalmente possivel: liberdade de
informante pode também ser exterior, ou seja, objetiva ou
materialmente possivel: “liberdade de agao” (MORIM, 1999, p. 01).

A questdo é que as escolhas que fazemos estdo registradas, devem ser
constituidas de um desprovimento de mundo exterior, afinal a cultura nos impde formas
de pensar, agir, somos assujeitados por uma exterioridade, que precisa abrir seus
horizontes para outros olhares, outras vivéncias, ampliando nossa capacidade de

compreender as diferencas culturais. Nao existe idade para ser alfabetizado na leitura
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com animais, plantas, elementos da natureza, do cosmo, penso que quando ndo concebo
ISSO como saber que gera ciéncia sou regido pela ignorancia lateral.

Nossa informante 1 anuncia entrefalas do Tekohd a que pertence, permite-se
defender e dialogar com a cultura originaria de seu povo, luta para reviver a lingua
materna, por uma interseccédo da tradicéo e traducdo. Ao falar sobre si, procura entender
e denunciar o processo historico de marginalizacéo de seu povo e como pode ajudar na
libertagdo dos valores impostos pela colonizacédo, afinal, ela e seus pares situam seus
pensamentos por meio do discursos, sentindo, manifestando indignacéo, desabafando
por vias de personificacdo historiografica. Abaixo reproduzimos um texto produzido por
ela, no qual dialoga com narrativas do cotidiano de um determinado espago/tempo da

memoria.

Eu, como indigena do territério Jaguapiru, com formacao cidad@ no espaco geografico das
etnias Guarani e Terena, me sinto impulsionada a registrar fatos histdricos coloniais ouvidos
quando crianca, falada por pessoas idosas de nossa comunidade. Lembrangas essas imbuido do
meu olhar com saberes singulares.

Inicialmente, deparada com a vida portuguesa em movimento. Ou seja, a procura de
universalizar sua lingua e sua cultura. Desta forma foram deixando seus usos e costumes em
todos os lugares que passavam. A presenga do cristianismo, da cultura e do trabalho,
contribuiu para a evolugdo do saberes ocidentais, com a imposi¢do da elite na época. Nao
dando importancia a cultura do outro. O foco maior seria o poder. Como todos nds sabemos,
houve uma consequéncia 0 comeco de uma guerra, onde pessoas se tornaram escravas ndo s
do trabalho, mas, da propria cultura, da crenca, dos costumes e 0 mais importante da lingua.
Acontecimento esse que faz lembrar-me de relatos ouvido quando crianca por pessoas idosa de
nossa comunidade, a forma como foram cobrados para aprender a segunda lingua, no
momento da invasdo de seus territorios pelos colonizadores, as familias ndo tinham opcdes ha
néo ser viver em fazendas. Relatos como um desses:

(A informante 1 narra historias ouvidas quando criancas).

(...) as familias que tinham criancas pequenas permaneciam no proprio territorio pensando, na
seguranca da familia, trabalhavam como pedo na fazenda como uma forma de proteger suas
familias. Mas, para ficar na fazenda, ndo podia falar a sua lingua de origem, esse era o prego.
No processo da narrativa lembravam-se dos momentos de dificuldade que encontravam seus
pais, diziam que por mais que trabalhavam para melhoria das fazendas, nada recebiam pelo
servico. Ao perceber, as necessidades na falta de alimentacdo para suas familias, fugiam
imediatamente do lugar. Mas ao perceberem a fuga da familia, imediatamente essas familias
indigenas eram cacgadas como animais, quando encontrada eram assassinados friamente,
outros que encontravam um lugar seguro ensinavam somente a segunda lingua por seguranga
da prépria vida (...).

Os portugueses fizeram uma lei que proibia a escravizagdo dos indigenas, mais eles eram
obrigados a morar em aldeias dirigidas por chefes brancos. Ai os indigenas, deveriam aprender
a viver e trabalhar de acordo com os costumes do homem branco, do n&o indigena. E por essa
razdo que o ensino ocidental prevaleceu no meio da sociedade indigena, mais para isso
prevalecer auto preco foi pago, diante desta lembranca adquirimos informacéo relevante para
a historia, fato este registrado por Bittencourt (2000, p.41).

Portanto este fato consequentemente contribuiu para que muitos de nés indigenas perdéssemos
o idioma natural, pois varios hébitos de vida foram impostos nesta histéria. (Relato da
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informante 1, janeiro de 2015)

As lembrancas contadas pela informante 1 reportam-se ao tempo dos seus avos,
narrativas que alimentam a resisténcia do povo indigena para manterem sua identidade
fortalecida e para os desafios enfrentados. Este episodio historiografico foi construido
por ela quando estavamos sob regime de orientacdo e estudo, discutiamos o0s
pressupostos e implicacBes indigenas a partir da leitura do livro, A identidade Cultural
na pés-modernidade, de Stuart Hall (2005), para embasamento de uma atividade que
envolveria literatura, musica e textualidade.

De acordo com o pensamento freireano, a educacdo ndo pode ser
responsabilizada por mudar o0 mundo, mas pode mudar as pessoas, pode proporcionar 0
sentido ético, dar significado, valorizar nossa identificacdo social, por meio da memoria,
em desvelar convivio de outros espacos/tempos, entendendo a concepcdo de saberes
existenciais dos indigenas Guarani, Kaiowa, Terena, a partir do principio intuitivo,
encontrando a interseccdo com outras estruturas de conhecimento/saberes.

A ciéncia epistemoldgica da fenomenologia merleaupontyana nos auxilia na
compreensdo do sentido/significado, nos torna conscientes do valor humanitario,
esséncia/existéncia, contida numa vivéncia, abre possibilidades de diversos olhares
sobre as coisas, em varias areas de conhecimento, para varios objetos, o real depende de
nossa acao individual e também de uma acdo coletiva. A metodologia do valor em
reconstruir o olhar da diversidade, de outros saberes da humanidade, da voz daqueles
que sdo silenciados pela institucionalizacdo do poder, auxilia quem fala e quem escuta,
na reflex&o e criticidade sobre questdes que pensavam superadas.

Por meio da dimensdo metodologica, ouvimos e registramos a reflexdo ja
oralizada, pois primeiro usa-se palavras, que podem ter expressao de poesia, fala, depois
segue-se a elaboragdo do registro, os textos edificam valores humanos.

Nesse trabalho de reconhecimento cultural, construimos atividades pedagogicas,
no sentido de partilhar do convivio social com alunos do 8° e 9° anos indigenas da
Escola municipal Indigena Tengatui** Marangatu®? da aldeia Jaguapiru em Dourados —
MS, espaco de vivéncia intercultural e multicultural, sob regéncia da professora

informante 1. Colaboramos na discussdo pedagdgica trabalhando em sala de aula o

“Tengatui Marangatu: Lingua Kaiowa significa ensino eterno.
*2 Maragatu: Lingua Guarani (variacdo dyopard), significa esperto, inteligente.
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fragmento do texto de Laerte Tetila, Marcal de Souza Tupa I: um Guarani que nao se
Cala (1994).

Em relago a lideranca Marcal de Souza®, indigena por natividade defensor da
causa milenar, representava seu povo e transitava entre ambos universos, representacao
viva de lideranca ancestral. Sua voz agregava valor de identidade, materializada e
imortalizada pelo registro da textualidade da obra, que clama pela dignidade humana.
Marcal de Souza foi assassinado por defender os direitos indigenas, o direito da terra,
das crencas culturais indigenas, da natureza, trabalhou como intérprete com Darcy

Ribeiro e Egon Shanden. O fragmento abaixo é a voz do protagonista Marcal de Souza:

Meu nome € Tupa 'l

Este € 0 meu nome, meu verdadeiro nome.

Meu nome de batismo pelo ritual Guarani.

Quando eu era pequeno fui batizado por cacique.

N&o sou um Homem grande, sou peguenininho.

Sou da tribo Guarani

Falo meu idioma e meu dialeto com carinho. (TETILA, 1994, p. 13)
Os alunos foram divididos em duplas e diante da textualidade historica,

indagamos sobre as linguas e identidades étnicas dos alunos, a fim de desenvolver a
habilidade de compreensdo oral e escrita para conviver com a diversidade social. Ha
varias formas de conhecimento, o discurso ocidental e os saberes indigenas, ambas
epistemes tem seus valores, saberes/conhecimentos que estabelecem seguranca no
cognitivo, proprio de cada pessoa, podendo dar aos alunos saberes de mundos

diferentes.

*® Intelectual Guarani admirado por Darcy Ribeiro, Marcal Tupa-Y defendia, denunciava e indagava as
mazelas dos povos indigenas de acordo com discurso contundente, apresentado no livro 100 Brasileiros
(2004), Segue fragmentos deste texto:

“(...) O verde de nossa bandeira que os brasileiros carregavam representava a mata que a civilizacdo nos
tirou. Vivemos nas terras do governo como parias, esmagados sempre. O amarelo que representa a
riqueza do Brasil, a pesca, a caga, hoje estdo ausentes de nossas terras. Tiraram-nos tudo em nome da
civilizagdo. O branco, que simbolizava a paz tdo desejada, hoje esta ausente do homem. E finalmente, o
azul, que representava o céu, na sua beleza florida — estrelas e astros a brilhar -, foi a Unica coisa que a
civilizagdo deixou ao indio e isso porque ela ndo pdde conquistar ainda. (...)”

“(...) Vivemos em terras invadidas, intrusadas. Nossas leis sdo feitas por pessoal 14 de cima, que dizem
gue nés temos direitos. Nos temos direito no papel, mas onde esta na realidade? (...)”

“(...) Somos uma nagdo subjugada pelos potentes, uma nagao espoliada, uma nagdo que estd morrendo aos
poucos sem encontrar o caminho, porque aqueles que nos tomaram este chdo ndo tém dado condicGes
para a nossa sobrevivéncia. (...)”

“(...) Além de sermos os donos primitivos e legitimos dessa terra, temos a lei feita pelos brancos para nos
proteger. Mas essa lei néo esta funcionando. E isso que temos que cobrar do governo que nos deixou no
abandono. A lei maior é a natureza... Infelizmente, a lei da natureza é desrespeitada pela lei dos homens.

()7
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Nesta textualidade manifesta-se a afirmacdo de identidade do colonizado que
desvela outro ser. Representa 0 momento de revelacdo da sua origem, tradigdo ancestral,
ao anunciar seu nome de batismo étnico. No texto completo, Marcal de Souza é
apresentado como ser globalizado pertencente a dois mundos, fruto do
multiculturalismo social. O estado da arte discute o sentido do entre lugar nas obras dos
tedricos como Bauman (2004), Bhabha (1998), Hall (2005), Fanon (2008), confirmam a
insercdo e influéncia do colonizador no imaginario do colonizado e da dificuldade de
guem foi dominado e domesticado em se reconhecer como ser de identificacdo, estas
transformac6es e mudancas sociais ocorrem com o tempo.

De acordo com processo histérico de violagdo e de sequestro cultural €
impossivel para o indigena contemporaneo pertencer a um s mundo, a uma realidade,
ele estd presente “entre um e outro”, ha uma mobilidade, fluidez devido a
desterritorizacdo e exterminio das conjunturas culturais, estruturais do poder. Esta
textualidade discorre a historia deste guerreiro contemporaneo, assassinado por defender
a posse da terra, como constituicdo de valor/existéncia da nagdo indigena, precede o

sentido da esséncia na relacdo com a existéncia.

2.9 Musica/Literatura/Cinema: sensibilidades epistemoldgicas educam/denunciam

Luiz Augusto Passos, compositor e intérprete da obra: Marcal Guarani (1983),
gravada por Tarancon, no disco/CD "Caminhada dos Martires" da Verbo Filmes,
anuncia o exterminio, genocidio dos povos Guarani e Kaiowéa no estado de Mato Grosso
do Sul. Seu trabalho de composi¢cdo musical, exprime sensibilidade real do cenario
brasileiro de exclusdo dos Guarani e Kaiowa, existe o clamor de denuncia sofrida, com
0 proposito da reflexdo humanitaria, partilhada pelo saudoso Papa Joao Paulo I, sobre o
sentido do Tekoha (terra), para os Guarani, Kaiowd e irmdos Terena, que foram
expulsos das terras sagradas do seus ancestrais, ao longo da historia. A obra Marcal
Guarani (1983) € episteme de dimensdo musical, metodoldgica e literaria, pois pertence
a registro historico de vivéncia na fronteira do MS.

A composicdo eterniza a dor das nagdes originarias indigenas, narra o outro lado
dos fatos, acorda para as problematicas sociais, lado invisivel da historia brasileira e sul-

mato-grossense, construida a base do sangue indigena e africano. A temporalidade da
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musica € de 1983, mas seu enredo permanece inerte no tempo, com as mesmas
temaéticas, pois a desumanidade, sequestro e assassinato de vidas humanas, provocadas
pela posse e o direito a terra indigena, ou seja, o latifindio e voz da bala ainda
exterminam vidas. O sangue dos Guarani e Kaiowa é derramado para a conquista da
desejada liberdade, a luta de Marcal de Souza ecoa, sacraliza, eterniza-se na carnalidade
do martir, pois o verbo se reconhece pela materialidade da composicao, que é mais do

gue anuncia¢do, mais do que denuncia, mito que profetiza o devir na circularidade.

Marcal Guarani (1983)

Marcal, paixdo de Cristo-indio, Verbo encarnado em corpo Guarani,
empresta 0 sangue que danca nas chamas da Liberdade que amanhece
em ti. (Bis)

Marcal, Margal! Es profeta de um novo canto, de uma terra livre, sem
guebrantos,

gue é compromisso dos gue estao aqui.

Marcal, tua morte s6 apressa o dia,

em que alto prego dessa covardia

seja cobrado pelos Guarani.

Evangeliza o povo branco, nos seus rituais de morte e violéncia

Da vitdria as lutas amerindias e dignidade as 'brancas' consciéncias

D4 vitoria as lutas amerindias e dignidade as 'brancas' consciéncias
Marcal, Marcal Es...

Marcal, tua boca engravidou, dos brancos, as palavras com sonhos
morenos...

D4 forca ao povo, e voz aos hinos, pois tua santidade had em nos, de
menos! (bis)

Marcal tua morte sé prejudica o teu alto preco nessa covardia sera
cobrado pelos Guarani teu povo livre roubaria, conquista a terra que é
dos Guarani.

(Letra, musica e interpretacdo: Luiz Augusto Passos, 25 de novembro
1983)

A episteme, dimensao musical dialdgica/pedagdgica/poética/historica, representa
um fato real, acontecimento vivido, revivido a séculos pelos Guarani e Kaiow4, sobre a
invisibilidade dos verdadeiros protagonista da terra. A episteme é dialogica, por emitir
um nivel vibratério de sofisticacdo sonora, apresentando um lamento, aclamada pela
dendncia que desperta a consciéncia, sensibilidade, emotiva do mistério natural da
espiritualidade. A musicalidade deveria ser trabalhada como um dos principios
fundamentais da/na formacéo educacional, pois abarca sensibilidade, linguagem
universal/dialogica, sem fronteiras, ecoa sonoridade tocante no inconsciente/consciente
do ser, desenvolvendo a acuidade auditiva, reflexiva, respiratéria. A episteme

pedagdgica, possui metodologia de encontros da vida, de valores humanitarios que
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devem ser trazidos a luz da consciéncia humana, preenche todo sentido da musicalidade
corporal presente em todos nos, pois antes de ensinar a ouvir 0s outros, nos educa a
escutar a nGs mesmos.

No siléncio ha uma atitude de solitude/solidariedade/fraternidade, a letra da
musica/cancdo de Luiz Augusto Passos (1983), Marcal Guarani, desperta a natureza
critica da consciéncia politica, das questfes agrarias, revisita as dores dos que se foram
pela resisténcia em defesa da liberdade. De acordo com Fanon (2008), a resisténcia ndo
se restringe so as relagcdes sociais, mas nas construcoes individuais, na racionalizacao,
na razdo. A luta da identificacdo da terra, antes de ser uma luta do outro, € uma luta em
relagdo a si mesmo, uma luta de identificag&o.

Esta composi¢cdo permite meditar, refletir sobre a desumanidade do estado
brasileiro em relacéo aos assassinatos e envenenamentos, crimes sofridos pelos Guarani
e Kaiowda. Covardemente as forcas oligarquicas exterminam as tradi¢fes e o direito a
liberdade, maculando o territorio sagrado, fato descrito e reconhecido com profundidade
nos refrdos da melodia. Eloquentemente enaltece o valor cultural destas nagdes, dentre
eles o sentido do fogo para os Kaiowa, significa cultuar universalmente o maior
mandamento espiritual de santificacdo, a liberdade, a liberdade... De escolha, muitas

vezes intuitival

[...] Empresta o sangue que danga nas chamas da Liberdade que
amanhece em ti. (Bis)...

[...] D& forca ao povo, e voz aos hinos, pois tua santidade ha em nés,
de menos! (Bis) [...]

O ato de escrever ¢ uma forma intuitiva de libertar a alma da dimens&o solitéria,
para um plano coletivo de indignacdo sobre fatos, neste fazer ha possibilidades de
externar palavras, reescrever o “mundo” numa visdo que o leitor (a) se identifica com a
leitura, dentro do seu conhecimento de mundo/ do mundo do outro, abrindo-se a outros
(as) saberes/interpretagcdes/possibilidades/criticidades, daquilo que se transmite,
denuncia ou se revela.

O conhecimento epistémico de dimensao poética pode pertencer a uma literatura
engajada, em que ficcdo/imaginario, ndo alienado, mas o imaginario criativo, defendido
por uma concepcao lacaniana, remete o real, que ndo € o real, pois a historia ndo é sé
do outro é minha também. O poeta ndo consegue fugir, ndo existe isencdo de seu tempo

historico (PAZ, 1966). Na busca de entender as relagbes com as pessoas, de algo que
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achamos ser real em mim pelo olhar do outro, reflexo de um espelho de identificacdes,
quem sou eu nestas relacdes? O outro estd em mim! ou eu estou no outro? Estamos
emblematicamente um adentro no outro e vice-versa, sem inicio ou término, espiral
natural da circularidade.

A dimensdo da episteme ética das obras: Marcal de Souza Tupa I: um Guarani
que ndo se cala (1994) e Marcal Guarani (1983), possui densidade politica-didatica-
pedagOgica, contemporanea, precisa ser socializada em diferentes espacos
institucionais, estamos apresentando o mote pedagdgico construido no espaco
fronteirico, marcado pela violéncia humana sofrida pelos verdadeiros donos da terra. O
sentido ético das obras, textual e musical, exprime o valor humanitario, a liberdade,
como sentido de um espaco que precisa ser respeitado pelas diferencgas étnicas, afinal
somos frutos e filhos da humanidade que precisamos entender o que é humanizar,
necessitamos do despertar, reconhecermos e valorizarmos o direito de quem?

A obra de Tetila (1994) Marcal de Souza Tupa I: um Guarani que ndo se cala,
apresenta a lideranca e seu compromisso politico, ancestral, com as diferentes etnias, 0
viver da coletividade é algo constante, suleando o viver ecologico do partilhar humano.
E importante ressaltar que a memaria ndo pode se calar, a boca de trovdo, como o
compositor e intérprete, Luis Augusto Passos o chama, deve continuar resistindo e
ressonando como na musica: Marcal Guarani (1983). Nas obras, aparece a voz de uma
lideranca, que registra a historiografia, em que a coragem e reconhecimento tem valor
de identidade histérica na formacédo da populacdo brasileira.

Este poema musical anuncia o direito e respeito a terra de seus antepassados,
intui o viver de extensdo de vida e morte, pois 0s povos Guarani ndo tem a liberdade
plena, liberdade é quando escolhemos 0s rumos, os caminhos a serem seguidos. “[...] La
libertad no es una filosofia y ni siquiera una idea: es um movimiento de la conciencia
que nos lleva, em ciertos momentos, a pronunciar dos monosilabos: Si o No [...]” (PAZ,
1995, p. 522).” Os povos indigenas foram cerceados do direito a escolha, neste sentido,
a liberdade é um valor a ser conquistado, e o prego para algumas liderangas, como para
Marcal, foi o milagre da vida, a busca da terra, a resisténcia pelo seu direito universal se
confundem com esta liberdade, a qual deve ser assegurada as futuras geracdes.

Existe uma carnalidade que da sentido a sua luta, pois neste multiculturalismo
cristdo entre mito/mistica nada € profano tudo € sacralizado, a favor da vida. Sagrado,

porque as liderancas Guarani e Kaiowa que se foram, vivem a santidade pelo sangue
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derramado, confundem-se, misturam-se corpo/carne/espiritualidade de dimensédo Unica,
podendo ser compreendida ap06s suspender os conhecimentos eurocéntricos e conceber
saberes, ligados a traducdo de memdria ancestral. A voz de Marcal de Souza e de outras
liderancas pertencem a este tempo, de seus antepassados, e que clama pelo futuro dos
muitos indigenas (Guarani, Kaiowa, Terena...), pois a dimensdo da esfericidade pela
terra de direito é regada em uma temporalidade de sangue, este tempo dialoga entre o
passado, presente e a esperanca de dias melhores. Quanto tempo mais...? Até quando a
terra sera regada pelo sofrimento/morte, pela vida das liderancas? Qual o valor da vida?
A vida tem preco para colonizador, pro latifindio?

Estamos diante de uma realidade fronteirica, onde abissalmente o monopdlio
imperialista rege, influencia comandos culturais, costumes, valores dos colonizados
(indigenas, afrodescendentes, nativos trabalhadores da terra). Existe um fosso de
violéncia, hostilidade instaurado entre o colonizador e colonizado, que ndo foi mediado,
naturalizando violéncias em diferentes espacos, violéncias fisicas e emocionais.

Novamente retomamos as complexidades culturais permeadas e construidas na
relacdo de uma sociologia de emergéncias/auséncias, estes principios herméticos
empiristas estdo presentes no interior da sociedade, apresentam multiplicidade de
implicagBes no convivio e na aceitacdo. E praticamente impossivel enumerar uma causa
para sustentar tamanha hostilidade/invisibilidade social do ser indigena, pois existe uma
patologia construida, que se recusa a aceitar o diferente, relacdo de poder que institui a
opressdo, desde a era do ferro, promovendo esquecimentos, prazer de exterminio, estas
dimens6es provocam perdas irreparaveis na identidade destas etnias.

Neste sentido teorico, ndo podemos separar a sociologia das auséncias/
emergéncias, embora necessitamos desconstruir tanta anomia social cultural, elas estdo
imbricadas na construcdo do problema. As teorias construidas por Boaventura de Sousa
Santos caminham por engendramentos profundos das auséncias, presencas e
emergéncias, que se contrapdem a unilateralidade cultural, gerando uma multiplicidade
de causas dos problemas e conduzem a indagacGes para compreensdo do universo
indigena.

Propondo uma sociologia das auséncias para contrair no futuro uma sociologia
das emergéncias numa relacdo espiral. Nesta acdo metodoldgica, ao descentralizar o
conhecimento eurocéntrico, o objeto desagregado constroi novas significancias no

contexto social das aldeias. Uma teoria ndo pode definir toda a complexidade das
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relacBes culturais e sociais, dessa forma, critica-se 0 modelo de racionalidade moderna,
0 qual Leibniz denominou de razdo indolente, sentido este das sociologias das
auséncias/emergéncias em uma relagdo de resgate das ecologias dos saberes.

Nesse processo de resgate, de reconcepcdo dos saberes, dialogamos com 0s
textos historicos, textualidades, poemas e cangdes, filmes e documentarios produzidos
no universo indigena e afrodescendentes. E importante a educacio entender que estas
dimensdes instrumentais pertencem a um mote epistémico, Prudente*, nos alerta sobre
a realidade do cinema, que ndo somente a funcionalidade do entretenimento, portanto, o
cinema ndo é um apéndice de informacdo, pois colabora e influencia as massas na
formagdo das personalidades. O cinema, neste caso, € um veiculo de informagéo que
representa o conhecimento/reflexdo, pois carrega filosofia, desperta a subjetividade
platbnica, a dor, amor, suor, ideologia, beleza, performance, denuncia, apelo,
divulgacao, representacdo, energizacdo, cosmogonia, diversidade, sensibilizacéo.

Ele é conhecimento instaurado apds a era industrial, propde-nos ampliacdo, de
outros espagos/conhecimentos educacionais, reconhecendo possibilidades dimensionais
como as oralidades, premissa fundamental para conducdo do dialogo a ser contruido,
que desperta a imaginacao.

O caminho dimensional das midias imagéticas, como clipes, fotografias,
revistas, filmes sempre influenciaram diretamente a consciéncia/inconsciéncia/opiniéo.
Estas dimensGes possuem energia circular de relacionamento/interacdo na formacéo do
pensamento moderno, muitas vezes responsavel por conduzir algumas mobilizacdes em
prol das divulgaces ideoldgicas da humanidade.

E necessario entender os fendmenos por suas ambiguidades, pois a
fenomenologia que se inventa e reinventa vai tecendo a intengdo metodoldgica,
constituida por uma naturalidade compreendida no objeto, este objeto pode ser
subjetivo, quando colocado em suspensdo. Ao suspender o objeto, aparecem outras
matizes, identificamos outros fenémenos, o que nos permite refletir, perceber as outras
possibilidades de um universo caleidoscopico. Este carregado de elementos naturais, de
plantas, animais, frutas com outros prismas, detalhes do processo de deslocamento

maturacional, podendo assim descrever o fendbmeno com diversas dimensdes filosoficas,

* Notas tomadas durante a co-orientacdo da tese, feitas pela pesquisadora, sobre a valor do cinema, nas
relagBes educacionais, pensamento abordado enquanto linha filoséfica.
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das manifestacbes sagradas do/de ser, denominado pelos Guarani, Kaiowa de teko
araguyje®, tempo necessério para a maturidade de possuir o conhecimento.

No contexto educacional podem ser percebidas e compreendidas por/com uma
metodologia (inter) e (trans) disciplinar (MORAN, 2001), entendidas em uma
epistemologia de exercicio de aprendizagem diaria com tudo que esta ligado, nada
separado. Este conhecimento de universalidade ecolégica pode ser percebido pelo ciclo
evolutivo dos seres vivos, necessario para sentir a vida e saber interpretar as relagdes
que se agregam ao longo da forca vital da natureza, esta imanente que pulsa ou repulsa a
humanidade. Ela é responsavel por superar saberes, inserida nos principios que
justificam a construcdo de um conhecimento/episteme, relaciona-se e interliga-se aos
saberes. O pensamento aristotélico pode ser uma das bases tedricas sustentadas como
principio dialogico.

No caminhar do ouvir e assistir a producdo, propiciamos uma experiéncia
vivencial a um grupo de alunos, com 0s quais procuramos entender, questionar
arbitrariamente por meio da circularidade metodoldgica, a naturalidade da proposta
freireana, denominada Circulos de Culturas ou circulo de conversa. Neste processo de
pesquisa, a escuta ganhou mais um espaco, surgem epistemes particulares, a imersdo no
anfiteatro, com as luzes apagadas despertam a sensibilidade do sofrimento do contexto
social fronteiri¢o, cosmologico, vivenciada pela emogéo da tela.

Por meio das lentes filmicas, a obra revela os fazeres de uma episteme filosofica
descritiva, analisa a experiéncia e vivéncia dos Guarani e Kaiowa, na luta da/pela terra.
O filme que os alunos assistiram ndo é o Unico documentario que divulga a
problematica da terra, na regido, mas possui relevancia educacional, pela resisténcia e
persisténcia em construir uma trajetoria ideoldgica para a formacdo de cineastas
indigenas da regido. As imagens deste documentario denunciam de forma
subjetiva/objetiva os assassinatos dos indigenas entre 1996 a 2015.

A sessdo de cinema teve a participagdo do publico académico, alguns sdo nativos
da terra, embora em minoria, € outros sdo alunos ndo indigenas da UEMS (Universidade

Estadual de Mato Grosso do Sul). Apo6s assistirem trés horas de projecdo

* 0s pesquisadores Eliel Benites e Antonio Dari Ramos (2017) afirmam (...) “O teko araguyje € o
fechamento do ciclo da formacéo do teko na educacéo tradicional Guarani Kaiowa e possibilita o reinicio
de varios teko, a partir das sementes jogadas no tekoha. As sementes seriam originadas do teko araguyje.”
(...) (BENITES e RAMOS, 2017 p.33) REA | N° 4 | julio de 2017 - Dosier ‘Etnologia indigena’ ISSN:
2387-1555 | www.iiacyl.com/rea | Indexada en Latindex.
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cinematografica, do documentério: Martirio, 2017, algumas falas revelaram a
importancia do audio visual para a construcdo de novos olhares sobre a tematica
indigena e educacional.

A obra Martirio, de acordo com Felipe Milanez*, professor da Universidade
Federal do Recdncavo da Bahia, pertence a uma futura trilogia de Vincent Carelli,
cineasta e roteirista, que idealizou desde 1986 um projeto audiovisual denominado
Video nas Aldeias com uma camera nas maos os préprios indigenas produzem por meio
uma escola de cinema indigena, o projeto. Este projeto coloca nas maos dos indigenas
as cameras, tem interesse no registro cultural, pois a memdria é orientacdo de vida para
0S povos nativos da terra (indigenas).

O objetivo de Carelli é orientar o registro, dar voz a quem ndo tem voz, pois 0s
Guarani e Kaiowa sdo vozes esquecidas/apagadas pela sociedade moderna. A intensdo é
colaborar com a formacéo de indigenas no registro de suas proprias histérias, indigenas
roteiristas e cineastas. Cabe-nos ajuda-los, propondo a interculturalidade entre o
conhecimento tradicional e a episteme de raiz nativa dos Guarani e Kaiowa, auxiliando-
0S no contar de suas proprias historias, em documentarios cinematograficos. Carelli,
como pensador contemporaneo, pretende filmar uma trilogia iniciada com a pelicula
Corumbiara, a segunda pelicula é Martirio e a proposta para finalizacdo serd com o
filme Adeus, Capitao.

O contexto do filme Martirio documenta a paisagem geografica das terras sul-
mato-grossenses, dos fendbmenos encontrados por forca histérica do documentéario. O
tempo da producdo entre as primeiras filmagens e a edi¢do/divulgacédo da pelicula levou
quinze anos. O exercicio participativo de respeito a diversidade, por meio do dialogo
encaminha os saberes experienciais de memdria ancestral, discutindo por meio do filme,
a construgdo de um outro olhar de conhecimento, nem melhor ou pior, simplesmente o
olhar de um conhecimento diferente.

O trabalho de pesquisa enuncia intui¢do, mas esta presente num corpus de
sintaxe e de semantica, temas ligados a: educagdo, curriculo, artes, identidades,
historicidade, memoria ancestral, mitos. Ao abordar estas dimensdes percebo a
necessidade de outros conhecimentos epistemologicos, diferentes dos da ciéncia

tradicional. Neste sentido, ha inimeras possibilidades quando trabalhamos na dimensao

“® Escreveu artigo Martirio: um filme para indignar Brasilia, para Carta Capital, in:
https://www.cartacapital.com.br/cultura/martirio-um-filme-para-indignar-brasilia
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cinematografica, pois enquanto episteme transita em diferentes espagos, provoca
reflexdes diferentes, emocdes, reagdes, rejeicdes. E o fazer da filosofia agindo na pessoa
humana, desvelando a espiritualidade sentida na palavra tekord, enquanto dimensao de
componente curricular, midiatica, oralizada, foi despida, desqualificada de seu sentido
mitologico da cosmologia. Os pesquisadores sul-mato-grossenses Eliel Benites e

Antonio Dari Ramos (2017) afirmam:

(...) Os elementos do tekoha, na dimensdo espiritual (os cantos, os
donos da florestas etc.) e fisica/bioldgica (os seres vivos € ndo vivos)
constitui o teko, o jeito de ser, e o jeito fisico dos Kaiowa e Guarani. A
relacdo estabelecida com o seu territério é tdo profunda que a
linguagem, o Ne'§, se origina do proprio tekoha. A lingua deixada
através do canto pelo Nande Ryke'y ¢ adaptada ao local onde se
encontra o tekoha. Muitas linguagens, Ne'& ou ayvu, fazem parte de
um tekoha, mas apenas pequena parte delas é absorvida pelos Kaiowa
e Guarani para se comunicar com a natureza, o tekoha. Essas
linguagens ndo sdo constituidas apenas pelo som ouvido através da
sensibilidade da audi¢do, mas também por outras sensibilidades, sinal
da grande e profunda relagdo dos Kaiowa e Guarani com o seu tekoha.
O ayvu € o elemento de ligacdo com o mundo social, ambiental e
espiritual em um tekoha. Através dele é que mantemos os valores, que
repassamos continuamente a cosmologia Guarani e Kaiowa as nova
geracoes (...) (BENITES e RAMOS, 2017, p. 34)

Embora os pesquisadores separem as duas dimensoes, os elementos mitologicos
e da ciéncia tradicional, estdo interligados, energeticamente. Os autores apresentam as
palavras na dualidade para explicar didaticamente o significado e compreensdo de cada
uma delas Tekora, Ayvu, Nande Ryke’y, Ne'é ou Ayvu, mas o sentido pode variar de lugar
a lugar, por exemplo, a palavra, Ayvu, pode ser barulho, ruido, Ne'¢ pode ser falar junto,
discutir, dialogar.

Estes conhecimentos/saberes estdo presentes e obedecem caminhos de outras
logicas para o sentido da vida, uma ciéncia de universo movente, plena, evolutiva. Um
conhecimento que se move por entender/compreender/crer o mito como continuidade de
sentido transcendente de um caminho cultural. O mito pertence a logica da
transcendéncia espiritual, cosmogonica, pelo movimento de energia, forca radiante,
evolucdo de tudo que nos cerca, as plantas, o vento, os animais, as aguas, a terra,
presente no conceito do Codigo de Isaias.

Estes valores/conhecimentos estdo calcados na ldégica ecoldgica, na
espiritualidade, representados: pela escuriddo, pelos cheiros da terra, pelos cantos e

maracas e saberes da mata. E importante ressaltar que a imagem toca, despertar algo
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adormecido ou ignorado pelo expectador, pela busca de um modo sagrado de ser,
estendido, entendido pela légica da esfericidade no espaco Guarani e Kaiowa, nas
possibilidades de reencontrar o caminho dos antepassados destas nagdes.

Neste contexto, ao assistir no coletivo ao filme, percebemos que a luta pela terra
tem um sentido semantico, imagem presente de uma deidade, que enuncia
historicamente a trajetoria, lembrancga que colabora na retomada da consciéncia perdida.
A sessdo imagética documental que promovemos pretendeu o didlogo de sensibilizag&o,
entre o cinema e a realidade das tematicas terra, territorizacdo, vividas dramaticamente
pelos indigenas. Pincamos afirmacdes e perguntas de quem assistia a sessao de cinema.
Foram abordados os valores pertinentes envolvidos com a tematica, como: a posse da
terra, a luta pelo marco temporal, a ancestralidade, os mitos, ritos do espago teofanico, a
dendncia, assassinatos, exterminio das liderancas presentes na terra como valor e fator
de identificacdo.

Ao materializar a metodologia freireana conhecida como Circulo de Cultura
perguntamos aos participantes: Qual a ligagdo que podemos estabelecer entre os saberes
indigenas e a ciéncia tradicional? Um dos expectadores, aluno e professor da rede de
ensino, durante o debate, expde que o cinema tem poder criativo de ser gerador
discursivo de uma mensagem, ele afirmou de forma genérica que o cinema tem poder de
reflexdo, pode auxiliar na informacdo, entendendo o que estd do outro lado da
problematica indigena.

Neste momento, interferi e reiterei no coletivo afirmando a existéncia de
poténcias ligadas ao perceber os sonhos, desejos, projetos podendo ser desafiador o
desvelar da cultura por meio do cinema. Nesta percepcdo focal do cinema, a pelicula
contém um apelo a alteridade, pautado pelo movimento da imagem da sonoridade, do
corpo de quem interpreta, que se comunica com gestos, cantos monossilabicos, em uma
frequéncia repetitiva. Ao conhecermos algumas particularidades dessa cultura,
cercada/cerceada pela urbanidade de Dourados, percebemos o valor cultural embutido
nas préaticas educativas que representam forga, unido, alegria, espiritualidade e procura
da reconquista territorial. Observamos a imagem de um Aty-Guagu e mesmo sem
entender na integra o que as liderangas discutem, podemos compreender o0 que estdo
falando.

O Aty-Guacu € uma grande reunido de trabalho, com pautas deliberativas, sobre

questdes relacionadas ao viver da coletividade. Possui a metodologia da escuta, nela os
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participantes relatam a vivéncia, partilham significados e aprendizagem, para 0s
Guarani e Kaiowa € essencial pois nela se respeita as hierarquias das diferentes etnias. E
um espago no qual as decisbes sao tomadas por meio do didlogo, contém a vida politica,
pedagdgica, relacionada ao viver de cada Tekohd: o territorio, a saude, a educacéo e o
relato de toda a opressdo a que esses povos estdo submetidos.

O filme mostra de forma didatica a sequéncia e o dilema social experenciados
pelos Guarani e Kaiowd, sensivel ao choro das mdes e parentes que perderam seus
filhos, na luta pela terra. A camara fecha quadros bem alocados com focos historicos,
desvelando o estado de exclusdo vivido por estas etnias, que se deslocam por rodovias e
fazendas ocupadas pelo latifundio, a procura de paz nas terras de seus antepassados. A
realidade nua e crua da negligéncia do poder publico frente aos direitos humanos, pois
em meio aquela confusdo social, misturam-se crian¢as, adultos, mulheres, velhos,
pintados por um pintaquéa (Pinturas corporais feitas com tintas a partir do carvéo,
urucum, resinas). Todos sensiveis a um objeto, um clamor histérico, em que as vias
legais sempre séo citadas, pois as populagdes foram, ao longo do tempo, massacradas
por um discurso que pretendia fazé-las acreditar que os indigenas estavam fadados ao
fracasso, a legitimidade e ascensdo passava por superar a ideologia imposta.

A divulgacdo e socializacdo do documentario sobre a historia destas populacdes
possibilitou o protagonismo indigena, uma vez que estas “pessoas” passam de “objeto”
a “sujeito” na percepgao de quem fala e ouve as narrativas de suas vidas, compreendem
0 processo de escraviddo no qual estavam inseridos. O documentario da visibilidade aos
massacres ndo registrados, pois a midia capitalista ignora o genocidio, dessa forma, a
historia brasileira continua sendo escrita com sangue indigena.

O documentario narra sobre estas nacfes/etnias que S0 compostas por pessoas
sensitivas/perceptivas/intuitivas, emancipadas no pensar da liberdade. O cinema
colabora na recriacdo de formas para manter as historiografias pessoais, pertencentes a
propria histéria, sendo um dos desafios da nova ordem social, os desdobramentos
sincréticos de sobrevivéncia. As etnias resistem mantendo a identidade linguistica pelo
exercicio do esconder, para ndo cair no esquecimento, influenciando a formacédo da
nacao brasileira em todos sentidos (ADORNO, 2000).

E importante ressaltar que estes povos resistem pela retomada do Tekohd, pois 0
deslocamento e encurralamento arbitrario do processo civilizatorio, provocou a eles a

condicdo sub-humana de sobrevivéncia, explorando seus recursos hidricos e ecoldgicos.
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O custo humano de servir aos interesses da ideologia mercadol6gica do néo indigena,
ndo poupou a liberdade e cultos ancestrais dos nativos da terra, 0s mesmos foram
induzidos e obrigados a condicdo e conduta de escravizados aos modos de producédo
colonialista.

A epistemologia metodologica filmica sulea conceitos da etnografia, parte
integrante da etnologia, é a forma de descri¢do da cultura material de um determinado
povo. No caso das relagfes expostas no filme, as constru¢cbes humanas tem o olhar
educativo, a endoetnografia descritiva retoma as peculiaridades fenomenoldgicas por
meio da maiéutica escolar. O registro da oralidade, destaca outras dimensdes televisivas,
cores, formas performances, tonalidades, imagens, movimentos, podendo estas
dimensdes serem utilizadas nas préaticas pedagdgicas definindo a metodologia do
imaginario, permitindo sua expansao.

Nesse sentido, podemos dialogar que o entendimento destas manifestaces que
servem de situacBes contraditorias para serem compreendidas, na dimensdo de
documentario: “o bem e o mal se misturam e se confundem universalmente, assim como
a felicidade e a miséria, a sabedoria e a loucura, a virtude e o vicio 0 sorriso e a
melancolia” (HUME, 2005). Em relacdo ao sujeito contemporaneo, podemos considerar
que a identidade esta em constante construcdo, ndo ha definicdo desta pessoa abya ayala
ou indigena no cinema moderno, visto as transformacdes e acontecimentos que cercam
homens, e mulheres seus valores. Ao olhar da ancestralidade, pode parecer permissiva
esta identidade, na realidade ela € permeavel, propria do fazer ocidental moderno.

O documentario apresenta rituais teofanicos/hierofanicos em que corpo e
espiritualidade explicam sentido da vida, utilizam instrumentos de intermediacdo,
mediacdo do transe, representado e materializado por maracas/cantos, dangas de bate
pau/ jeguaka... Um dos saberes desconsiderados no curriculo € o saber mitico, saber este
que pode dialogar transculturalmente com o saber cientifico da matriz curricular. Ao
constar o saber mitico na metodologia curricular promovemos uma relatividade nas
questdes socio historicas contempladas nas forcas, nas relagdes de poder. E importante
ressaltar que o saber mitico é representado culturalmente pelos momentos historicos
vividos por diferentes tipos de grupos, das relagdes sociais agregando valor
epistemoldgico, praxiologico e axioldgico.

Michel Certau (2010) induz a uma ontologia, que se relaciona com as ideias de

Boaventura de Sousa Santos, nas rela¢fes sociais, pois a histdria esta suleada por uma
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ecologia de saberes, com um tempo relacionado a vozes com sentido da relacdo no
espaco teofénico, que nos remete a um espaco sagrado, espaco energizado. Isto ndo é o
realismo fantastico da literatura, mas uma realidade de mistério, prépria dos sentidos de
uma epistemologia do sul que redescobre saberes, ressignifica, criando e recriando
outras formas de conhecimento. Existem circularidades, similaridades e energizacdo nos
terreiros afrodescendentes e nas casas de reza indigenas, fontes de forca vital, mesma

forca, mas com sentido de valor diferente.

2.10 Mitos ecoam vida no devir do oraculo sagrado

Nossas reflexdes sobre os sentidos do mito, faz-nos retomar o didlogo com o
informante 4, sabio em suas declaracdes, que nos narra sobre o sentido mitologico dos
deslocamentos dos povos indigenas como um todo. Neste relato, a méde natureza conduz
sentidos e agracia os indigenas com interpretacdes simbolicas, a narrativa é-nos contada
como uma clareza didatica, compreensiva a todos. Neste contar dialdgico,
natureza/oralidade se materializam por meio da memoria, o que nos faz perceber 0 nexo
I6gico do caminhar deslocante, ser de inquietacdo identitaria do universo cosmoldgico
indigena.

Intermediado pela voz do informante 3, o contar do informante 4, guia espiritual,
é rico em gesticulacbes, merece reflexdo e interpretacdo, pois o mito original O pai Sol
Guarani e Kaiowa é traduzido e narrado na ldgica da lingua original. A performance
narrativa acompanha a fluidez irregular do pensamento do informante, na logica dele,
mas compreendida por todos que o escutam.

Pelo narrar, percebe-se que a questdo da divisdo do espaco geogréafico, pelo
colonizador, ndo foi incorporado na logica do viver e se deslocar culturalmente dos
Guarani e Kaiowa. Alias, na memoria dos mais velhos, a divisdo do estado de MT e MS
ndo faz sentido, pois estes estavam presentes aqui desde sua origem ndo veem sentido
nesta divisdo colonizadora, que foi imposta por decreto presidencial. A divisdo do
estado fez sentido para os interesses do regime militar da época, ndo sendo construida
de forma democratica, inclusive algumas pessoas residentes em diferentes partes do

Brasil ainda trocam o nome do estado MS para MT.
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As relagdes construidas pelas culturas indigenas coexistem em sentidos objetivos
e subjetivos, sdo intrinsecas, terra-etnias/etnias-terra, heranga, compreendida na

hierarquia de servir/ser servido, percebido neste dialogo:

Informante 4:

- O indio é rico... falo pra todo mundo, indio rico... ele veio pra proteger a terra.

- Se ndo tivesse indio ja tinha morrido tudo.

Informante 3:

- A natureza tinha acabado!

- O indio € parte da natureza! (Transcri¢do do didlogo entre os informantes 3 e 4, junho de
2016)

A inter-relacdo simbiotica de cooperacgdo é constituida a partir dos elementos da
natureza sensivel. O pensador Maurice Merleau-Ponty ndo conheceu os Guarani,
Kaiowa e Terena, mas seu pensamento ideoldgico contempla o entendimento deste

viver, destas etnicidades corporeas:

A experiéncia de intercorporeidade é uma das experiéncias originarias
da ontologia, da ‘forma¢do’ do Eu e do Outro, ou seja, s6 se pode
compreender o humano histérico-ontolégico enquanto ser social. E
nesta experiéncia intercorpérea que o mundo sensivel tem o seu
significado, tanto o mundo sensivel natural quanto o artificialmente
produzido pelos homens e mulheres: “... uma consciéncia ndo sabera
encontrar nas coisas sendao o que nelas pds” (MERLEAU-PONTY,
2012, p. 233, grifos do autor).

Ao configurar as relagdes entres estes dois mundos, Merleau-Ponty questiona,
abre possibilidades para uma diversidade de interpretagdes interculturais, declarando
“dever-se-ia primeiramente como posso ter a experiéncia do meu mundo cultural, de
minha civilizagdo (MERLEAU-PONTY, 2012, p. 233).”

Podemos considerar que o0s saberes tradicionais precedem o conhecimento
cientifico cartesiano, a l6gica merleaupontyana € visionaria, pois acredita que o ser
humano se constitui enquanto vivente cultural histérico, regido por um sentido
indissolivel natureza/mundo, concebido pela subjetividade/intersubjetividade. Este
pensamento de Merleau-Ponty busca um sentido maior, instiga-nos a procura e ao
encontro de nGs mesmos, para a questdo da procura, do sentido da vida, da existéncia e
coexisténcia dos saberes que nédo sdo isolados.

As relagfes culturais sdo construidas por um afeto temporal/ espacial/ carnal/
espiritual, estas tem sentido de corporeidade e ndo de dualidade, heranca de preservagéo

e coexisténcia. Por isso a declaracdo do informante 4 € contundente ao narrar o “(...)-
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Ai, falei é sistema do Kaiowa, é sistema do Guarani, € sistema do Terena, sistema do
Kadiwéu, é tudo, (...)”, neste declarar, demonstra o viver coletivo dos deslocamentos
indigenas, isso ndo quer dizer que o conceito de desterritorizacdo ndo foi algo marcante

nas nacdes, é algo presente, inclusive ele indignado reafirma:

(...) Ai falei...e ali, o pessoal que veio aqui, no Mato Grosso, qualquer lugar...né.

- Tiraram dele pra mandar outro lugar.

- Como aqui em Dourados, eu mesmo sou de Maracaju, mandou vir pra cé, porque? pra tirar,
aquela a terra.

- Aquela terra do indio abengoada ja, eeee foi batizada...do tempo... dos indigenas... fica ali.

- E o coronel Rodolfo chegou aqui, ooo tiraram ele... e deu, consulta pra ele tira dali.

- Mas o indio ndo quer brigar disso!

- Assim que o sistema nosso... assim que o sistema nosso (...). (Transcri¢do do informante 4,
junho, 2016)

Ao contrario do que propagam a midia e os interesses do agronegocio e do
latifandio, as populacbes indigenas desejam a paz, mas ndo a custa de suas vidas e da
terra de seus ancestrais, pois a relacdo terra/vida humana é sagrada. Nesse sentido, as
questBes de ideologias religiosas tem principios humanitarios, sem acepcdo a diferenca
dos outros, esta € uma préatica pedagdgica de respeito humano/ecoldgico, proprio de um
sentido ético, necessario aos dias atuais. A violéncia provocada pelo conservadorismo
da sociedade, sustentada pelas relagdes culturais dominantes, diabolizam espacos
sagrados dos afro-brasileiros e indigenas, criando a invisibilidade e marginalizacdo dos
terreiros e casas de rezas.

A escuta partilhada por informante 4, Nander( (rezador), nos conta sobre o sol, a
desterritorizacdo indigena, o didlogo humano em relagdo as cosmogonias hierofanicas,
as catastrofes do mundo e a forca da oracdo. Ele ndo revela a oracdo, embora eu a
conheca pelo multiculturalismo cultural familiar, constituido por vinte anos de
convivéncia fronteirica.

Pode-se considerar que as palavras ‘multicultural/intercultural’ significam
mistura de formas ou coisas, que possuem nascedouros culturais distintos, esta ideia é
partilhada com o professor Passos (2016), agregando valor de crescimento cultural por
ser um movimento de continuidade mnemoénica. Neste caso, conservam saberes de
principio de formacdo étnica, estendendo/preservando simbolos, cultos/ritos/mistica,
sentidos originarios de identificacdo, recriando formas de propagacdo, nada € impune
para 0 cosmo, tudo € intencional. Na criagdo e recriacdo ha um templario natural,

ecologico, em que os guardibes dos saberes da natureza sdo os elementos reveladores,
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dialogam e devem ser transmitidos. Ao escutar o dialogo do viver cosmogdnico
presenciamos e apreciamos o0 mito como verdade, como forca da oragdo, mistério

revelagdo e respeito a mée terra, destacada neste fragmento.

Informante 3:

(...)- Oindio é parte da natureza!

Informante 4:

- Porqué?

- Porque ele tem reza po sol, pra proteger sol, o vento, “pedecha”, pedra, chuva de pedra,
terremoto.

- Praisso indio tem ...e 0 branco néo sabe! O que vai fala

- A reza da terra, a reza pa cerca terremoto, ééé...chuva vem a 100, 200 a 300 por hora pra
cercar aquele la, o branco ndo vai fazer, ele pode abrir a biblia, mas ndo vai cercar.
Informante 3:

- Verdade!

Informante 4:

- Ai, vem escuro, os indio comega reza, pra ele...

(summmmm, ele assoprou)

-abri, de novo

- Pra isso com os indigenas...

- Nome de indio ja tem! (...) (transcri¢do do di&logo entre os informante 3 e 4, junho, 2016)

A oracdo entre os Guarani e Kaiowa é uma heranga milenar, isto mostra como o
homem/mulher ndo é somente homo sapiens e sim homo espiritualidade. Na década de
quarenta, foi encontrado um papiro que ficou conhecido por Codigo de lIsaias, neste
documento existe a descoberta mais antiga da humanidade, estamos nos reportando a
oracdo. A tecnologia da oracdo permite a mediagdo entre os mundos, espaco/tempo,
cada cultura tem a sua, objeto deslocante, ponte de ligacdo, permitindo mediacéo, transe
de entrada e saida da forca vital da oracdo. Esta vibracdo € presente, ciclica, responsavel
por antecipar principios da fisica na ciéncia moderna.

Os escritos de lsaias registram a existéncia de forgas aceleradas, regidas pela
vibracgdo, podendo ser aumentadas ou diminuidas. Estas for¢as regem todo 0 movimento
contido no universo, tudo o que nos cerca, ou seja, regem forcas objeto/energia/vida,
gerando o inexplicavel, presente pelo seu mistério que pode ser chamado de
espirito/divino/criador, algo ndo palpavel, ndo vidente, mas sentido, intuido, real, vivo,
sem especulacao ficcional, fendmeno explicavel e aceitavel de cientificidade.

Como foi abordado anteriormente, a fronteira possui saberes singulares, que se
cruzam a todo momento, principalmente entre Brasil e Paraguai, pois o carater
ideoldgico/cosmogonico/ religioso presente no coletivo, pela oralidade, mantém vivas

as memorias individuais e coletivas. Ao desvelar espiritualidades, sentidos de fé,
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identidades em um universo multi/pluri/inter/cultural por principios das matrizes
indigenas, que se amalgamam com saberes presentes entre dois espacos geograficos,
encontramos intersecgdes e proximidades.

Uma das dimensdes presentes para auto reconhecermos a ancestralidade é por
meio da memdria, que podemos configurar uma proposta diferente diante de uma
postura conservadora, pois o fendmeno da lembranca € legitimo diante do tempo.
Desperta sensagOes/percepcdes/sentimentos e experiéncias presentes ou antepassadas,
necessita ser registrada quando ameacada de desaparecer, 0s saberes das etnias devem
ter prolongamento circular, o tempo é cumplice desses saberes, por isso a necessidade
de registro.

Ouvir, aprender atentamente a oracdo na primeira lingua do informante 4 foi
uma grande revelagdo, ecoava como poesia, pedi a ele que recitasse em portugués, pois
havia reconhecido em Guarani, a retdrica de circularidade, contida na oracdo. Revivi a
minha histéria familiar, no valor espiritual herdado, transmitido pelo convivio
fronteirico de ascendéncia paraguaia, revelada pela avé paterna dos meus quatro filhos.
Ela recitava uma oracdo em castelhano (espanhol), a manifestacdo hierofanica se fez
presente pois reconhecia a oracao.

Eu a ouvi algumas vezes em circulos de oracdo, no cemitério do pais vizinho,
em dias de finados. A reveréncia aos mortos é feita por todos os familiares, pois ofertam
naquele espaco bebidas e alimentos cozidos de seus lares. Dentre estes alimentos esta
uma bebida chamada cocido, possui uma mistica de preparo interessante (cha de erva
mate verde, aquecida e elaborada diretamente na brasa, com agua fervente, deve ser
tomado sem coar, deixando a erva imergir naturalmente e beber com a fuligem da brasa
sobre o chd). O reviro (feito de trigo e ovos), Rordtangu’i (feito de milho verde), Pireca
(feito de trigo/agua), Mbeju (feito de mandioca/sal) ... Pacotes de rosquinhas de coc6s
industrializadas, sopas paraguaias, chipas, chipa so €, comidas tipicas de regionalidade
tradicional sdo levadas ao cemitério e partilhadas com quem participa das oragdes
familiares, nos tamulos.

Os paraguaios partilham os alimentos, entre lagrimas, lengos, rezas, velas, flores,
oracOes seculares, como esta denominada: dulce palabra, oragéo secular, conhecida por
familias étnicas tradicionais paraguaias. Esta oracdo s6 € recitada no cemitério
paraguaio, se for concedida pela familia, depende o motivo, ela também frequenta as

casas de rezas, de terco, no pais vizinho. No Paraguai, sempre a ouvi em lingua andina
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ou em Guarani, nunca a ouvi em templos religiosos, parece-me que € de pertencimento
familiar, embora misture elementos cosmogoénicos/cosmoldgicos com simbologias do
multiculturalismo religioso ocidental.

O poder desta oracdo mitologica viva, nas duas culturas (paraguaia/indigena),
tem forca ancestral de vida, nesse sentido, foi-me dado o alerta sobre o poder desta
oracdo em maos ndo autorizadas, sobre a seriedade e sacralizacdo dos elementos
internos e externos da natureza humana e ambiental, da universalidade cosmogonica de
esfericidade.

A oracdo ancestral trabalha com forca vital, energia, aclamando as
circularidades, manifestacGes, santificacdo simbdlica do universo. Devido a estes
motivos a publicacdo na integra ou em fragmentos ndo é autorizada, geralmente para
recitar as quatorze laudas manuscritas e oito, se forem digitadas, somente lendo, pois
sua realizacdo necessita de uma concentracdo profunda, pela complexidade de
elementos recitados.

As etnias possuem em comum a transmissao do cultivo da espiritualidade, este
dado curricular utiliza a memoria dos seus antepassados, respeitando os saberes
hierarquicos de cada etnia. Estes ndo subjugam a inferioridade e sim o respeito um do
outro, entendendo humanamente que sua existéncia e sobrevivéncia depende deste
outro, que por ser diferente é tdo igual, exercitam naturalmente o valor da ética. Nesta
relacdo de ensinar e aprender, desvelam o curriculo oculto da vida, com sentido,
organizacdo, respeito aos valores ambientais na promoc¢do de uma cultura da paz que
agregue valores interculturais da pessoa humana e do meio ambiente.

N&o ha nada de indolente, de lentiddo no pensamento indigena, como o discurso
tendencioso e generalizador do colonizador ignorante afirma, o que ha é uma visdo mais
reflexiva do sentido do mundo em relag&o a sua existéncia, em relacdo aos preceitos dos
xamas, dos mais velhos, que sdo respeitados por sua sabedoria temporal e ancestral,
pelo seu poder de transe em oracao.

Pensar em momentos marcados na memoria de cada etnia, nas mudancas
sofridas ao longo do tempo, retomar estas lembrancas é parte do processo de
reflexdo/analise dos acontecimentos presentes e passados, a fim de entendermos o que
somos e fazemos, como parte da historia, movidos por forca de nossos antepassados/da

memoria/ da oralidade.
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Sulear outras possibilidades culturais na composicao curricular escolar, significa
valorizar o patrimdnio cultural deste povos que podem ser inclusos, como
epistemologias, principios para ressignificacdo das matrizes curriculares existentes, e
ndo apenas instrumento de acdo. A dimensdo ambiental destes povos estd imbricada em

um saber ecoldgico, que 0 ndo indigena menospreza no seu dia a dia.
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3 DAS MARIMBAS, DO EBANO, DO BAOBA: RESILIENCIA ANCESTRAL

“(...) Se teu santo por acaso ndo bater com o meu,
eu retomo o meu caminho e nada a declarar (...)”
(Ana Carolina)

A cangéo popular brasileira Rosas, interpretada por Ana Carolina, traz o encanto
da natureza, na sutilidade do fazer afro-brasileiro, naturaliza expressdes e elementos
pertencentes a uma cosmogonia, torna popular o particular, incorpora a ancestralidade
como algo que pertence ao corpo. Verbaliza o inconsciente presente na heranga do povo
brasileiro, que mesmo negando esta é reiterada nos fazeres cotidianos, como afirma a
saudosa Bosi (2003), o poeta é doador dos sentidos, sentidos estes marcados pela
teofania afro-indigena.

Poética com sabor/cor/energia circular, sentido de encantamento, impregnado no
fazer/ser da emocdo identitaria, entre cisos/guizos/mitos percebemos a raiz étnica,
episteme real na formacdo da nagdo brasileira, permeada do encantado imaginario
africano, pequenos atos da poesia. Que nos sentidos dos encontros/desencontros sociais
unem as entidades hierofénicas, o santo, santo vivo e outros e outras... Precisando tanto
estas como outras serem repensadas, recontadas, imantadas pelo sentido do sulear
brasileiro, espaco de continuidade, do multiculturalismo, morada: quietude dos nossos
antepassados, louvado todos os santos cosmogonicos, universais ou singulares, que séo
revividos/cantados/encantados na musica popular brasileira.

Este capitulo intui percorrer o caminho do despertar educacional, na perspectiva
da concepcédo do olhar que inspira a lembrancga da etnografia (MAGNANI, 2017), na
continuidade de partilna de uma escuta pedagdgica. Reconhece o valor historico que
ndo se faz somente pelos registros literarios, mas pela transmisséo oral do conhecimento
de geracdo a geragdo, revivido em diversos espacos, inclusive na representacéo
formativa da midia imagética, sonora e da expressividade livre do corpo sem amarras
em sua expressao e convivialidade do mistério que se esconde.

Ao longo de meu percurso profissional na educagdo, uma caminhada de trinta
anos de magistério, tenho percebido que ainda incorporamos 0 imaginario de
branqueamento cultural, que constituiu parte de nossa identidade, realizada com

violéncia por meio da colonizacdo europeia. Estou, desde 1987 no estado do MS,
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percebo como questdes da negritude e dos nativos desta terra (indigena) ndo estdo
inclusas nos livros didaticos com o devido valor. Existe um velar violento e
silenciamento  histérico imposto, ao se evitar debater teméaticas como
identidade/racismo/xenofobia/feminicidio/homossexualidade  destas  culturas  na
constituicdo do ser, do saber e do poder, tanto disponibilizado a expressao pessoal e/ou
intima, quanto para sua dimens&o de expressividade publica/politica.

A educacéo tem responsabilidade na informacg&o/formacéo livre de preconceitos,
estigmas; libertando-nos do racismo, da ignorancia do diverso, e tenha particular fungédo
de desconstrucdo cultural, no que tange as identidades das populacdes afro-indigenas
brasileiras. Percebo que, ao ser reiteradamente utilizada uma juncéo de palavras quer em
escrita de estudos e pesquisas, ou na grande ou pequena imprensa, blogs, midias
digitais, popularizou-se o conceito chave: “problematica/questdo” - utilizado como
eufemismo, para exorcizar a violéncia que se naturaliza ao referir-se aos indigenas,
afrodescendentes e quilombolas.

Sobretudo, oculta-se e acoberta-se, que ndo existe uma “problematica” na
chamada “questdo” indigena, que acaba por transferir a violéncia como Se esta fosse
inerente aos povos indigenas e as sociedades que se organizam referenciadas a terra,
vistas sempre como ndo humanas, perversas, retrogradas e sem cultura. Prevalece a
mesma Visdo, idéntica dos encomenderos, que falavam desde Portugal e Espanha, das
terras sem gentes. Igualando as pessoas existentes, portadoras de diversidade; e,
portanto, etnicamente diversas, como individuos presos a instintos incontrolaveis e
monstruosos, por vezes, sem alma. Pessoas ligadas a uma comunhdo com a terra, com
0s astros, com as matas, com 0s animais, que por vezes eram também humanos, no
sentido pleno da expressao originaria.

Humanos era tudo/todo/toda, derivados da criagdo a partir do ‘barro’ (himus) da
terra. Referir-se a dimensdo afro-nativa da terra, a transferéncia advinda da origem -
himus da terra — como se essa origem, para ser boa, e correta, precisava pedir a bencao
do poder, da sociedade, das instituicbes de regulagdo. Tinham que submeter-se ao
Estado, como Unica instancia portadora de valores ético-politicos contra a barbarie
advinha da natureza. Ficam apagadas as marcas da Natureza pela cobertura imposta por

uma Cultura hegemonica.
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3.1 Possibilidades de novas epistemologias

A educacdo, mestra do despertar, da reflexdo, formadora da e na consciéncia
critica da humanidade, espaco da diversidade social, deveria ser/ter o exercicio criativo
como principio da liberdade cultural. Neste sentido, dimensionar a visdo de outras
realidades epistémicas, em outros tempos para entender e embasar a naturalizagdo do
didlogo/discussdo das mazelas sociais, podem e sdo a¢des pedagdgicas circunscritas na
formacdo humanitaria da consciéncia de cada aluno. Ao identificarmos a exclusao
social, a propagacdo do preconceito, do racismo, que emergem, nascem e alimentam a
cultura da desigualdade, esta acdo pedagdgica é o exercicio da liberdade, da escolha,
democracia no bojo da igualdade.

A educacdo, que visa naturalizar uma educacdo dialdgica, precisa, necessita
encontrar objetivos, caminhos de construcdo/ desconstrucdo/ reconstrucdo/ debates/
conversas/ falas/ desabafos/ denincia/ indignacdo/ respeito/ dignidade/ reflexdo/
informagdo/ conhecimento, desta forma e sentido, faz-se a escuta criteriosa,
fundamentada no conhecimento dos acontecimentos, fatos.

Sabemos que o curriculo nasce nas disputas e contradi¢es da sociedade, dos
anseios, das tematicas pontuais, da necessidade de mediacdo, portanto, em se tratando
destas tematicas o curriculo precisa materializar um outro olhar sobre as diferencas
culturais, revisitar as raizes de deslocamentos culturais, pois nossas escolas ndo podem
permanecer reproduzindo as invisibilidades sociais. Partilhamos do pensamento
epistémico de Boaventura (2017) quando este pensa a realidade a partir de uma
dualidade colonial.

O pensamento moderno ocidental é um pensamento abissal. Consiste
num sistema de distin¢Ges visiveis e invisiveis, sendo que as invisiveis
fundamentam as visiveis. As distingdes invisiveis sdo estabelecidas
através de linhas radicais que dividem a realidade social em dois
universos distintos: o universo ‘deste lado da linha’ e o universo ‘do
outro lado da linha’. A divis@o ¢ tal que ‘o outro lado da linha’
desaparece enquanto realidade, torna-se inexistente e é mesmo
produzido como inexistente. Inexisténcia significa ndo existir sob
qualquer forma de ser relevante ou compreensivel. Tudo aquilo que é
produzido como inexistente é excluido de forma radical porque
permanece exterior ao universo que é a propria concepcao aceite de
inclusdo considera como sendo o Outro (SANTQS, 2017, p. 23-24).
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Neste sentido, a presente pesquisa podera refletir e contribuir para dar
visibilidade e entender resquicios, sombreamento das raizes culturais, indigenas e afro-
brasileira; conhecer e compreender a produgdo do conhecimento sobre elas e com elas;
vivenciadas em uma outra Idgica que ndo so eurocéntrica. Colaborando na construcéao
de politicas publicas para a inclusdo social daqueles que foram historicamente
excluidos, esquecidos, a partir da superacéo da dualidade.

A proposta dos conteudos a serem trabalhados nas diversas &reas de
conhecimento podem ser descobertas criadoras, as quais a educacdo tem a desvelar,
construir, apropriar-se e reproduzir no combate ao preconceito das questdes sociais. As
areas bases constituidoras do saber/da epistemologia sdo raizes, impulsionam a
construcdo dos aportes do conhecimento, e ndo meros instrumentos do cotidiano
escolar.

Em relacdo as artes, as obras servem para polemizar, debater, contrariar,
provocar uma estranheza, este é o grande valor semantico das artes, ela ndo pode sofrer
o0 patrulhamento ideoldgico, pois do contrario ndo cumpre a que veio, provocar reflexao.
Portanto, arte € filosofia/pensamento/observacéo/reflexdo/ intuicdo/sentido/contradicao.
As possiveis interpretacfes epistemoldgicas dos textos literarios, das composicdes
musicais, dos documentarios, do cinema, das artes, das oralidades diretas e indiretas
desses canais de conhecimento/aprendizagem devem ser consideradas pela escola, pois
cada habilidade tem ou teve o tempo do despertar da criatividade, valor este universal e
comungado em toda cria¢do/consciéncia humana.

As vezes em sala de aula nfo percebemos o quanto um texto, mito, crénica, uma
fotografia, quadrinhos, poesia, oralidade, musica, documentario, filme, a midia podem
tocar a sensibilidade do aluno, despertar uma reflexdo tematica, histérica sobre o
universo de opressdo. A arte pode agugar a liberdade criativa do aluno, no imaginario de
guem toma para si 0 personagem, incorpora o protagonista da histéria como fato real, de
ideologia humana, ecoldgica.

E importante e necessario, nesse fazer educacional trazer a tona a tematica
afrodescendente, nos nichos institucionais com o proposito de uma construcdo
educacional, oferecer elementos/dimensdes de provocacdo reflexiva que avancem para
uma discussdo madura e respeitosa ampliando as capacidades intelectuais, afetivas e
espirituais, sobre a tematica afro. Cada vez que nédo prestamos atencdo nos fatos, nos

conflitos que séo evidenciados no viver real, omitimo-nos ao néo falar da constitui¢éo
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identitaria historica. Neste caso, estamos mais distantes de entender o outro, de
reconhecer que 0 outro sou eu/eu sou 0 outro, mais inconsciente/consciente reafirmamos
a excluséo, a desigualdade social, o preconceito racial.

E necesséario falar do racismo, ouvir os protagonistas desta vivéncia, desta
existéncia, este € ponto culminante do ato de educar, ato pedagogico de
ensinar/aprender, essencial para a metodologia de escuta: OUVIR. E extremamente
importante o agrupamento coletivo, ndo falar por, mas falar junto, pois, dessa forma,
podemos respeitar os direitos, solidarizando-nos aos negligenciados, a diferenca, pois sé
sentimos que existimos depois do contato com o outro.

Neste sentido, o principio da escuta sulea, move o trabalho, no fazer: da
reflexdo, da escuta, do compreender, do descrever o fendomeno sentido, produzindo
teoria, trabalhando uma metodologia do tempo anacrénico. Portanto, teoria/método se
interligam na descricdo dos fenbmenos sensitivos invisiveis, que se constituem em uma
praxiologia social de visibilidades. Podendo ou ndo entender, compreender as
realidades, as diferengas culturais, afinal, alem da escola os espacos institucionais
presentes na sociedade sdo espagcos em movimento, constantes, dinamicos e conflitantes
de aprendizagem.

Este exercicio pedagdgico, educacional de escuta, pode permitir a reproducao ou
mudanca do olhar social sobre os direitos e deveres dos afrodescendentes, aquilo que é
essencialmente vivido é essencialmente existencial, esta concepcdo e ideia reflexiva é
afirmada pelos pensadores Sartre, Heidegger, Husserl, portanto, reviver a realidade da
matriz afro é reafirmar a episteme da cultura afro-brasileira. Somos n6s da educacéo,
pelo movimento metodoldgico/educacional da escuta e do falar junto, que podemos
despertar, agucar outras percepcoes, sentidos, sentimentos, sensibilidades, adormecidos
no inconsciente, impulsionar a visibilidade humana, os movimentos sociais da
sociedade.

Quando se desvela o preconceito racial a indignacdo ndo é um ato isolado,
individual/particular, pois partilnada no intimo do inconsciente, e quando construimos a
empatia social, vencemos a invisibilidade pela visibilidade do coletivo. Precisamos
retomar o debate desta dor, a temética negra/afrodescendente parte de situacdes
historicas, culturais, devemos deixar claro que a tematica ndo pode ser trabalhada de

forma folclorica na escola, com dias pontuais, estancados pelo curriculo.
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Estamos a abordar a reconstrucdo de consciéncia coletiva, formativa, no
desenvolvimento intelectual, emocional e espiritual, nesse sentido, este tema afro-
brasileiro deve ser uma vertente constante nas atividades escolares, para romper com 0
discurso gue cria 0 imaginario sobre o0 negro na perspectiva do escravizado, do inferior,
do ndo cidaddo, do depressivo, do submisso, negando o protagonismo dos
afrodescendentes na literatura, politica, artes, no cinema, na midia, na luta contra a
segregacéo racial ou cultural. E preciso romper com a construgio colonialista que nos
mantém reféns da/na ignorancia social e aprisionados por uma insensibilidade sobre o
valor das epistemes das matrizes afro-brasileiras.

Diante da postura conservadora da intuicdo das nossas grades, nossos curriculos
sdo engessados, o sistema tradicional tende a resistir, a entender a intencdo do principio
do que vem a ser uma matriz curricular, em uma materialidade e funcionalidade técnica
e copista. Este processo historico conservador, inserido no bojo da escola, tem
dificuldade de romper, propiciar outros olhares que conduzam uma outra l6gica de
conhecimento, defende o verniz das aparéncias, ou da repeticdo dos contetdos. Neste
modelo educacional, evita-se o conflito, a escola como mediadora, responsavel pelo
despertar do espirito criativo, das possibilidades/erros/avancos na construcdo da
sociedade.

O curriculo construido/constituido de conflitos pode avancar, sair dos pordes,
superar o medo das tematicas complexas, préprias da diversidade humana e, no caso das
tematica africanas, colocar em evidéncia as mazelas de opressdo vivenciadas pelos
afrodescendentes ao longo da constitui¢do brasileira. Uma das dimensdes tematicas que

mais sofrem resisténcia a serem trabalhadas € a da religiosidade africana tradicional.

3.2 As dimens0es das espiritualidades no curriculo

O curriculo escolar desconhece as vozes negras silenciadas na histéria, sdo raras
as vozes enunciadas a partir da religiosidade de matriz africana tradicional. Quando
estas sdo enunciadas, as marcas da intolerancia religiosa e do racismo séo evidenciadas.
Precisamos entender que houve vozes silenciadas, é importante fazer um inventério

social, novas versbes para desconstruir o que foi contado, propiciando duvidas,
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questionamentos, trabalhar o despertar educacional para outras vivéncias, desmascarar o
preconceito, pois 0 mesmo perpetua o racismo negando a cultura da paz.

O acesso do saber/conhecer afro-brasileiro suleou as caminhadas desta pesquisa,
que iniciou-se por leituras, visitas de reconhecimento cultural a alguns espacos sagrados
de espiritualidade africana. Na légica de materializar o sentido psiquico da consciéncia,
o trabalho tentou/tenta entender a extensdo das coisas, percebo o olhar pelo viés do
sentido dos mitos, a partir das sensibilidades despertadas nas visitas aos terreiros e casas
santas. E impossivel estar e ficar indiferente ao exercicio sensitivo, energizacdo destes
lugares, embora ndo tenha sido iniciada nos rituais, pude escutar as vozes dos terreiros e
casas santas, tive acesso a algumas cerimonias, 0 que me permitiu a aproximacéo do
conhecimento cosmogdnico da Umbanda, do Candomblé, na cidade de Dourados entre
2014 a 2017.

A abertura desafiadora da sociedade como um todo, depende da experiéncia e
exercicio de conviver com o outro, de ndo negar nossas raizes, compreender o eu/outro
inclusos em nossa cultura, principio existencial da nossa identidade. Maurice Merleau-
Ponty em umas de suas reflexdes sobre a conduta do outro e a imagem de si,
problematiza que eu sou consciéncia direcionada para as coisas, para 0 mundo, ndo uma
consciéncia isolada, hermética em mim mesma, construida pelo mundo que me rodeia.
Neste sentido, Merleau-Ponty (1984) esclarece que romper com essas ideologias

significa entender epistemologicamente outras imagens para além da colonialidade.

E preciso renunciar ao preconceito fundamental segundo o qual o
psiquismo € o que ndo é acessivel sendo a um s6, meu psiquismo é o
que ndo é acessivel sendo a mim, o que ndo se pode ver de fora. Meu
“psiquismo” ndao ¢é uma série de “estados de consciéncia”
rigorosamente fechados sobre a si proprios e impenetraveis para todo
“outro”. (MERLEAU-PONTY, 1984, p. 33)

O olhar do preconceito, da segregacdo racial € um olhar unilateral, extremista
das relagcbes humanas, o psiquismo ndo é algo selado, nada é inerte, aquilo que parece
impenetravel simplesmente é a uma condicéo da limitacdo humana o inconsciente ()*’.
Nada é imutavel tudo é relacional e pode ser mais previsivel do que a logica cartesiana
acredita, neste caso, a consciéncia humana, o “existir” basta para viver e rever 0s
“ismo” (doenga). Para entender a fun¢do do psiquismo, nada mais sério e melhor do que

a interlocucéo, ela derruba qualquer enfermidade extremista do psiquismo, descobre

* Inconsciente/ consciéncia ocupam o mesmo espaco de consciéncia, ndo existe dualidade, separacao.
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outros prismas, desvela a cegueira do individualismo, encontra outros caminhos na
abertura na coletividade. Parte das relagGes dial6gicas nas quais por meio da experiéncia
do outro eu me vejo, 0 maior inimigo de nosso psiquico, Somos nds Mesmos.

Diante deste fendmeno, podemos compreender a dificuldade de auto
identificacdo dos afrodescendentes, estudada e descrita como patologia por Fanon
(2008), partilhada e renomeada como esquizofrenia pelo professor D.r Celso Luis
Prudente. Muitas vezes, este fendmeno de negacdo foi perpetuado por vias de heranga
identitaria, fruto social condicionado a subalternidade colonial eurocéntrica.

Os efeitos maléficos deste disturbio psiquico, ndo alimentam s6 a esquizofrenia,
mas incorporam e condicionam a crenca da inferioridade cultural, ramificando sequelas
identitérias, pela negacgdo de si e da falta de convivéncia social com o diferente/ou com
o0 igual. As memorias de protagonismo negro no processo de constituicdo da sociedade
foram apagadas, esquecidas na seletividade proposital de muitos, propagando a
violéncia do racismo estrutural, velado ou néo, dissimulado, herdado no fazer e viver do
cotidiano colonial.

S&0 pequenas atitudes que v&o incorporando o racismo, como minas d’dgua que
brotam no dia a dia, percebe-se a construcdo da exclusao social, econémica, do direito a
ser diferente, cruelmente excludente pela cor da pele, como por exemplo: desvio ou
fixacdo do olhar, mudanca de lugar no espaco coletivo, piadinhas ofensivas,
naturalizacdo das palavras ou expressdes: “(...) s6 podia ser coisa de ser preto”
“neguinho”, “carvaozinho”, cabelo de “bombril”, “ti¢do”, “(...) ele € um preto de alma
branca”. Estas atitudes, na maioria das vezes, sdao impingidas no interior das familias
brasileiras, cristalizando no cotidiano e reafirmando o fracasso pelo fato da sua
condigdo humana o/de ser diferente.

A superacdo deste racismo estrutural passa pela desconstrucéo,
revelacdo/admissao e cura do psiquismo doentio, esquizofrénico, por meio do vivenciar
de outros olhares culturais, das possibilidades de convivéncia com as diversidades
diante do mundo que nos rodeia. O exercicio para a superacdo deste psiquismo doentio,
passa pela necessidade de me desconstruir, deslocar de mim em vistas de aprender a
vivéncia do outro.

Neste sentido, busca-se o valor psiquico, cultural, histérico-social, ecologico,
humanitario (emocional e espiritual), desconstruindo os discursos/narrativas extremistas

sobre raca, ou o radicalismo de grupos étnicos, que alimentam o ceticismo e pessimismo
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da realidade. Mesmo porque, de acordo com o historiador Jacques Le Goff (2003), a
historia € um processo constituido de memdria e de esquecimento, recordar ou esquecer
sdo escolhas da nossa consciéncia ou inconsciéncia, como podemos observar na obra:
Histéria e memoria, na qual o pesquisador aborda duas premissas para compreender o

relato da historia, ligadas a trilogia da humanidade: historia/saber/poder.

Em primeiro lugar, porque ha pelo menos duas histérias, e voltarei a
este ponto: a da meméria coletiva e a dos historiadores. A primeira é
essencialmente mitica, deformada, anacrdnica, mas constitui o vivido
desta relagio nunca acabada entre o presente e o passado. E desejavel
que a informacdo historica, fornecida pelos historiadores de oficio,
vulgarizada pela escola (ou pelo menos deveria sé-lo) e pela mass
media, corrija esta histéria tradicional falseada. A histéria deve
esclarecer a memoria e ajuda-la a retificar seus erros. Mas estard o
historiador imunizado contra uma doenga, se ndo do passado, pelo
menos do presente e, talvez, uma imagem inconsciente de um futuro
sonhado? (LE GOFF, 2003, p. 29)

A memoria/histéria podem gerar respostas, consideragdes, conclusdes muito
significativas, depende processualmente de como eu contextualizo/concebo/vivencio
aquilo que me é apresentado como fato. Depende também de como eu recebo o
conhecimento inusitado, das relagdes de poder, pois este pode estar imbuido de um
viver, de significados e ressignificados, cada fato que me € apresentado, percebido,
observado, das escolhas que faco historicamente em minha vida.

A historia registra ao longo de quatro séculos o sequestro, a didspora dos povos
que fizeram a travessia do continente africano para o Brasil e Américas, cerca de cinco
milhdes de africanos na condicdo de escravizados. De acordo com Nei Lopes (2006),
boa parte dos africanos que vieram para o Brasil, eram advindo do tronco
macrolinguistico banto, ou bantus, setenta por cento deste escravos africanos
aprisionados eram localizados geograficamente na parte inferior do Saara. De acordo
com Adolfo (2010), a maioria dos africanos que vieram na condicdo de sequestro foram
escravizados, muitas vezes por outras etnias ou por brancos europeus, foram o0s

Bacongos e 0s Ambundos, ambos de origem banto®.

8 \Vemos que Banto é uma designacdo apenas linguistica. Pelo uso, entretanto, a denominacgao se
estendeu e hoje, entdo, sob a designacdo de Bantos estdo compreendidos praticamente todos os grupos
étnicos negro-africanos do centro, do sul e do leste do continente que apresentam caracteristicas
linguisticas comuns e um modo de vida determinado por atividades afins (LOPES, 2006, p. 105).
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Trouxeram em sua memoria, suas tradigdes, ritos e mitos. Um desses mitos, do
grupo bantu, relaciona 0 mundo dos mortos com o dos viventes, considera o valor do
conhecimento e a credibilidade da ancestralidade, como algo vivo no universo destes
diferentes grupos étnicos sequestrados de seu espaco natal.

Os bantos cultuavam os ancestrais, que sdo seus antepassados mortos “... a
comunidade é composta ndo apenas dos homens vivos, mas também dos homens mortos
(os antepassados) e daqueles que estdo para nascer. Nenhuma atitude mais séria ou uma
acao mais objetiva sdo tomadas na comunidade sem antes se consultar o antepassado,
ou um Inquice.” (ADOLFO, 2010, p. 13). O culto aos ancestrais dos bantos é
transmitido pela tradicdo oral, existem vérias narrativas miticas mantidas por essa
tradicdo, a oralidade ¢ uma das formas de manutencdo da memdria, de representar o
acontecimento histdrico.

Dialogando com Le Goff (2003) ressaltamos que o conhecimento/saber/poder é
uma condicdo sine qua non de/do poder da manipulacdo de uma histéria passada
responsavel pelas consequéncias de um presente. Nesse sentido, o fato € que a parte da
violéncia sub-humana sofrida pelos africanos nas travessias pode ser
estendida/entendida a principio, pela ilustracdo litografica dos pordes dos navios
negreiros, ilustrada por Prudente e Gilioli (2013) na travessia do continente para o
Brasil.
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Figura 5 - Representacéo ilustrativa do trafego de escravo, nos navios negreiros*.
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Essa representacdo do sequestro dos escravizados, desmascara a brutalidade da
diaspora. O processo de escravizacdo reengendrou novos artificios culturais, ou seja, foi
responsavel pela constituicdo da populacéo afro-brasileira, sob o estigma da escravid&o,
a identidade étnica subjugada e substituida pelas marcas da dominagdo colonial, que
naturalizou a violéncia contra os afrodescendentes. E impossivel passar pelo processo
de degradacdo humana e sair ileso, na constituicdo de identificagdes.

No processo de constituicdo da identidade brasileira, a heranca deixada pela
subjugacdo colonial cristalizou a dicotomia unilateral (superioridade racial/inferioridade
racial) criada pelo pensamento linear eurocéntrico. A fenomenologia merleaupontyana
afirma que nada na vida tem apenas um lado, se acreditarmos na dicotomia estaremos
condicionando, findando as rela¢des da vida humana, seremos reféns em nds mesmos,
acorrentados em nossa enfermidade. E importante pensarmos nas outras possibilidades,
avancando em uma inter-relacdo da cultura da paz, eu sé encontro sentido em mim a

partir da compreenséo vivenciada pelo outro.

* Litografia, planta baixa, autor ndo nomeado, reproduzido por Prudente e Gilioti (2013, p. 58) no livro:
Os Povos Bantos no Brasil, apud Thomas Clarkson.
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Dessa forma, a consciéncia pode ser desvelada a partir do momento em que 0 eu
reconhece suas raizes e, no sentido diasporico, reconstitui outras concepgdes de
sobrevivéncia do inconsciente/consciéncia. Viver a diaspora significa sobrevivéncia/
resisténcia, identificar-se em viver numa constante esfericidade/ ancestralidade, no culto
naturalizado dos mortos (antepassados dos nossos antepassados). Destacamos que 0
sentido existencial da temporalidade das culturas tradicionais ja ndo € 0 mesmo, pois no
espaco de imposicdo cultural foi preciso traduzir-se para sobrevivéncia e vivéncia, a
influéncia da constituicdo colonialista imprimiu a logica de um entre-lugar. (HALL,
2005).

Nas relagbes humanas deste entre-lugar, afro-brasileiro, somos
afrodescendentes, carregamos o fendtipo da cor da pele, o sincretismo ontoldgico das
varias etnias, as juncdes das outras vivéncias que formaram a nacdo brasileira ao longo
dos séculos. Na tematica de religiosidade/espiritualidade de matriz africana ndo existe
dicotomia, dualidade entre o tradicional/moderno, o que existe é a traducdo da
existéncia humana, ponderando a sobrevivéncia cultural de ambos lados, na tentativa da
intercessdo entre a razdo, vozes presentes na tradi¢do, no moderno, na traducao.

As riquezas originarias de tradicdes ibero-afro-asio-indigenas (PRUDENTE &
PASSOS, 2014, p. 167-176) inspiram-se em formas de vida, principios, ethos, politicos,
religiosos e espirituais que organizam as expressdes de vida nas crencas destas
sociedades. Ao longo dos séculos, diferentes formas de resisténcia ao colonialismo
foram registradas pela histéria.

Podemos citar o Haiti, sua luta por libertar-se do jugo colonial e das mazelas da
escravidao ficou conhecida como Revolta de Sdo Domingos (1791-1804), foi a primeira
col6nia a libertar-se. Os lideres utilizaram-se de principios que se estendiam ndo apenas
como principios gerais da organizacdo das pessoas e de suas relagdes, mas também da
forma como compreendiam a ancestralidade (Vodu), que radicalizavam a comunhéo de
tudo e todos e todas, com a condicdo da vida, inspirada também por principios
espirituais e preceitos religiosos da vivéncia dos seus antepassados.

Citamos ainda as aspirag0es presentes no projeto de educagdo zapatista, no
México, cujas bandeiras principais se voltavam a vida imediata: "Trabalho, terra, teto,
alimentacdo, saude, educacdo, independéncia, liberdade, democracia, justica e paz"
(PASSOS, 1994), ndo como principios ideoldgicos genéricos, mas como formas basicas

de convivialidade e de reconhecimento do direito de todos/todas, e de cada um/a.
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Igualmente no Brasil, encontramos a resisténcia/sobrevivéncia cultural no
Candomblé, na Umbanda, o ato de celebracdo e de manifestacdo da ligacdo entre as
pessoas, seus antepassados, seus espiritos, o ritmo, a circularidade que a todos e todas
envolvem com a terra, agua, fogo, ar, mar, rios, florestas, cachoeiras, pedreiras, raios,
trovdes, ventanias. Todas estas manifestacfes sdo também movimentos que se estendem
em ritmos, espacos, bebidas, comidas, incensos, expressdo vegetal, cor, som, como
movimentos da forca energizada de vida e morte. Essa circularidade permite uma
unidade de todas as coisas, através da mediunidade dos sabios, curadores, xamés e
feiticeiros, inquices, babalads, pais e maes de santo, entidades, sendo a manifestacéo do
poder dos Orixas™, dos Antepassados, Egum, Ogas, falanges®.

Nas cerimonias da Umbanda néo sdo aceitos ofertérios com sacrificio de seres
vivos, ndo é permitida a coleta de sangue, pois a egrégora e comunicacdo das
dimensGes sdo comungadas pela energia de amor, campo de forcas natural,
espiritualidade presente materialmente na zona frontal cerebral, denominada de
inteligéncia neural espiritual.

A mediunidade é arte de viver a liberdade, despir-se das amarras da matéria, de
ruptura material, € a ligacdo de duas margens, sublima a dimensdo de duas realidades,
dois espacos, tempos (sagrado/profano/anacronico/diacronico). Permite a manifestagédo
sagrada do universo, o olhar do diverso que persiste no mundo ancestral, por meio de
seres mediadores, neste sentido, abre-se espacos teofanicos que se comunicam para a
manifestacdo hierofanica, criando espacos; a porta se abre: EXU®, interligam-se 0s
espacgos/tempos de acordo com a visdo merleaupontyana.

A circularidade e a unidade permitiram a reinvencdo do pantedo religioso de
espiritualidade, criacdo de novas cosmogonias, 0 encontro dos Orixas e entidades,
provenientes de diferentes cidades de Africa em solo brasileiro, construiu uma alianca
de reveréncia a outras deidades, pois em Africa, cada deidade pertencia a uma cidade,
etnia, linhagem, uma cosmogonia. Em Africa uma deidade/entidade inspirava um modo

de ser, que protegia este grupo contra deidade/entidade de outros povos e nagdes, outros

%0 A palavra Ori refere-se & cabega “coroa”, x4 é iluminago. (Orixa: forca da cabeca, luz da cabeca).

5! Entidades e deidades/divindades do universo cosmogénico cultuadas nas religiées de matriz africana,
desveladas ao longo do trabalho.

52 Exu: Prandi (2001) registra diversos mitos sobre a figura de Exu, o mais oralizado nos terreiros é a
percepcdo da deidade como o “abridor de caminhos”, “comego e fim”, “morte e vida”. Sé a ignorancia
ocidental branca identificou de maneira leviana EXU com o Diabo e Demdnio da cristianismo e do

Catolicismo.
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sentidos. No Brasil, trata-se de cosmogonias singulares alicercadas na luta pela
sobrevivéncia, a partir da unido das deidades/entidades contra a imposigao colonial do
cristianismo. Cria-se/recria-se uma diversidade mitolégica, mediunica com expressao
ideologica, historica, cultural, politica, religiosa, doutrinaria, na convivialidade
reconhece, agrega, partilha, aceita na comunidade de destino e de escravatura, 0

Orixa/entidade da outra nag&o.

3.3 Dialogos do sagrado: por uma escuta metodoldgica

Entre as idas e vindas aos terreiros, apreciei, assisti e participei de algumas
cerimonias religiosas, afro-brasileiras, pude entdo, refletir, observar no olhar decolonial
latino-americano a concepcdo de modernidade por vias do chdo sagrado, de uma
realidade fronteirica. Percebi/ senti a presenca e vivéncia da circularidade, do
recomecar, na relacgdo com o proximo, socialmente, cada lugar da sentido ao seu
terreiro, de acordo com a necessidade do espago das pessoas, generosidade original,
imaginario latino americano, teorizada e metodologicamente vivida pelos estudos
decoloniais.

Para situar a temética afrodescendente, destacamos que sdo raras as referéncias
das diferencas étnicas e histéricas da presenca dos Guarani, Kaiowa e Terena e outros
nativos, como protagonistas da formacdo populacional. Eles sdo descritos como
agregados, escravos, da mesma forma os nativos advindos do continente africano. Os
escravizados e indigenas construiram o desenvolvimento, tanto do estado de MT quanto
do MS.

Questiona-se a formacdo da identidade destes dois estados brasileiros que
invisibilizam o conhecimento afro-indigena no registro histérico de seus livros
didaticos, perpetuam a exclusdo dos negros como protagonistas na construcdo historia,
pois estes, no méaximo, aparecem como figuragdo folclorica, desqualificando o
conhecimento ecoldgico, cosmoldgico, espacial dos indigenas e, no caso dos
escravizados negros, o conhecimento tecnoldgico, arquitetbnico, metaldrgico, o
dominio extrativista dos minerais, da arte, agricultura, cosmogonia.

Essa invisibilidade curricular € maior quando refere-se a religiosidade de matriz

africana, diabolizada, hostilizada no interior da escola, sendo praticamente desconhecida
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como episteme curricular. Esse curriculo possui feixes que se deslocam muito
lentamente no olhar das questfes sociais, lento enquanto saberes/conhecimentos
universais podendo impactar na postura da mudanca coletiva, com menos preconceito,
possibilitar-se-ia uma formacao que privilegiaria o desenvolvimento criativo, revelador
e humanizador.

Ao visitar/revisitar o espago teoféanico, percebi a vivéncia, os trabalhos
espirituais e os mitos que ali se agregavam, modestamente aprendi um pouco sobre
nossa raiz de matriz formadora. A relacdo na interacdo espiritual/religiosa, uma
cosmovisdo pautada na fé nas divindades africana e afro-brasileira, entre o
Candomblé/Umbanda, pois quase sempre partilhavam o legado de preservacédo cultural
da matriz africana, do acolhimento da diversidade de entidades e, como é forte a nocéao
de identidade familiar, de afetividade construida em uma realidade local fronteirica.

As manifestacfes vivenciais orientam as vidas deste espaco hierofanico, os
sentidos e acdes que produzem encontros e desencontros, que implicam em relagdes,
aparentemente cordiais e, por vezes, de exclusdo ou formas de associagdo e troca
impostas pelos limites da sobrevivéncia. Nesses encontros dos diferentes grupos
espirituais refletimos sobre a paisagem que nos é apresentada, os costumes, ethos,
religides, mitos, formas de expressdes corporais, inscri¢des, dancas, aderecos, simbolos,
cuja diferenca dos olhares a partir de um corpo préprio conferir-lhes-ia sentidos
comuns, divergentes e/ou inéditos.

Nesse sentido, senti o vinculo educacional, pois a cultura de matriz africana
possui uma dimensdo espacgo/temporal/cosmogonica, anacronica (0). Ao considerar,
ter/ver o mito como uma das verdades de principio educacional, reflito sobre o poder do
mito no caminhar pedagdgico, pois a hierarquia metodoldgica do
aprender/ensinar/escutar sustenta a raiz do imaginario daqueles que frequentam os
espacos hierofanicos. Os mitos possuem corpus de sentido historico, raiz epistémica de
vida, o aprender com os toques dos tambores (Ogas), com o descal¢ar dos sapatos na
condicgéo de igualdade, ligagdo de homens e mulheres com a extensdo da terra. No uso
dos utensilios de barro, dos banhos de cheiros, no renascimento do advir, na frequéncia
ritmada dos peés na terra, energia condessada de criagdo/unido/transe, no caso dos
espacos hierofanicos, umbandista e candomblecista, manifesta-se o sagrado que

chamamos de incorporacéo, lugar de pertencimento da memaoria/mito ancestral.
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Ha diferencas de culto entre os grupos oriundos de distintas regides de Africa, ao
nos referir a cosmogonia do Candomblé Congo-Angola, tratamos dos bantus, como
reverenciadores dos antepassados, suas divindades guardam algumas singularidades de
formacéo da lingua de origem quimbundo e quicongo (ADOLFO, 2010). Ao falarmos
do Candomblé Yorub4, originario dos grupos oriundos da Nigéria, que acreditavam no
acolhimento dos Orixas, diante da circularidade do instinto de vida e de morte. Este
conhecimento identitdrio da memoria ancestral, esta restrito ao pluri-universo da
religiosidade e préaticas de matriz afro. Nesse sentido, a incorporacdo da divindade
(Orixa) s6 ocorre no Candomblé de origem Yorubd, no entanto, € comum receber a
visita das divindades na Umbanda, que em seus ritos permite a incorporacdo de
ancestrais e outras divindades.

Tanto nos terreiros de Candomblé, quanto nos terreiros de Umbanda, por meio
da pesquisa de campo, procuramos entender lastros da cultura afro-brasileira, de matriz
africana. Nas vias deste espaco teofanico percebemos um vivenciar pedagdgico, nos
ritos, na circularidade, nos principios de manutencdo, no senso de justica dos Orixas e,
principalmente, no respeito aos mortos, aos antepassados. Delineiam-se horizontes de
compartilhamento de coisas comuns e de sentidos, por vezes, também dissonantes.
Implicam nogBes politico-organizacionais, religiosas e culturais, projetos historicos.
Uma raiz é comum: aquela da ancestralidade, lécus de origem ontolégica, de
nascimento universal pela qual ‘tudo conversa com tudo’*, Espago/Tempo de reforgo
daquilo que exprime semelhanca de cada coisa e gente, impelindo a mutualidade, a
troca, e a convivialidade que comporta a expressdo da universalidade do di-verso ou
pluri-verso.

Descobrimos um universo cosmogodnico a ser reencontrado, enxergamos nés
mesmos, uma pedagogia democratica de compaixao, de igualdade, sem competicdo
entre seus membros, pois a espiral da vida nos ensina que todo passado tem
responsabilidade no presente, assim como todo presente € parte circular de uma

invencdo para o passado. A partilha é sem vaidades, sem ouro, sem interesse, apenas

5% “Ha mais verdade nas personificagBes miticas do tempo do que na nogio de tempo considerado, & maneira
cientifica, como uma variavel da natureza em si ou, a maneira kantiana, como uma forma idealmente
separavel da matéria. (...) isto porque enfim ha no coracéo do tempo um olhar, ou como diz Heidegger, um
Augen-blick, alguém para quem a palavra como, possa ter sentido. Ndo dizemos que o tempo existe para
alguém: seria novamente expd-lo e imobiliza-lo. Dizemos que o tempo é alguém (...)’ ” (MERLEAU-
PONTY, 1979, p. 425 apud PASSOS, 2000).
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reveréncia a hierarquia das falanges, da Umbanda, como forma de aprendizagem, sem
opressdo, mas de sublimagdo, com 0s seus cantos sincréticos sobre a nossa existéncia.

A dialética merleaufreireana ndo admite sintese apaziguadora; todo o tempo é
tensivo e mutante, porque historiadores — ndo histéricos - estamos la e ndo deixamos
nada como esta (FREIRE, 1983). Novas vivéncias e experiéncias, mutacdes de
conjunturas ¢ estruturas, implicam também novas formas de ‘dic¢do’, expressdo em
vista da manutencdo dos valores que organizam diferengas nas sociedades e grupos.
Nada, nem ninguém, esta concluido, pronto, findado.

Aprendi que nos terreiros e casas santas ha extensbes da floresta, saberes
cosmogonicos que dialogam entre si, irmanados no mesmo espacgo teofanico, assim
coexistem e participam os antepassados de nossos nativos Guarani, Kaiowa e Terena
das terras do MS. Ha um estranhamento para quem ndo conhece as cosmogonias,
escutar as vozes, 0s cantos, 0s gritos, os sons prolongados, das divindades indigenas nos
terreiros, tanto de Umbanda quanto de Candomblé. Por estes ndo possuirem a légica
colonial eurocéntrica, de clausura doutrinaria, mas do despertar de consciéncia
espiritual, disciplina do aprender, dos principios e raizes de uma nova cosmovisao,
pertencimento afro deslocado ao lugar fronteirico, ao sul do continente.

Nesse sentido, as personificacfes miticas constituem-se na forma de deidades e
falanges, os mitos africanos interagem com 0s mitos nativos, aprendem e reinventam
por meio das religiGes brasileiras de matriz africana, a agregar o que esta disperso,
promovendo a unido do universo cosmogobnico. A partir destas consideracdes,
construidas por experiéncias, vivéncias, selecionamos algumas a serem relatadas no
decorrer deste trabalho.

Para tanto, socializaremos um dos encontros, em que ouvimos a explicagdo do
informante 7, babalad, quando visitamos um dos terreiros de Candomblé. A vivéncia de
cada terreiro € muito singular, tem uma logica metodoldgica de encaminhar as
atividades, propria da identidade mitologica, do saber ancestral. Os integrantes,
membros de terreiros, por meio do canto, entoam estes pontos musicais, cadenciando
uma harmonia, nomeiam o convite & oracdo, solicitam a presenga das falanges, que
protegem a casa, encaminham os trabalhos de luz para as pessoas presentes no espaco
sagrado. Neste conjunto de circularidade, de prece, de espiritualidade, evocam a energia
da natureza, a fim de equilibrar a energia para a vinda dos guias e protetores espirituais

da Umbanda, (o Caboclo, a Pombagira, a Jurema, Zé Pilintra...), sdo intercessores dos
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humanos com o Criador, auxiliam na manifestacdo os trabalhos
cosmogonicos/materiais, realizados nos terreiros, encaminham para 0 sucesso do
acontecimento.

Era comeco de noite, fomos recepcionados e acolhidos pelos integrantes,
vestidos com roupas brancas, colares de missangas coloridas; a casa era localizada no
perimetro urbano, quase central. Acomodamo-nos inicialmente em cadeiras e assentos
espalhados por uma varanda coberta, ndo muito grande, na qual havia muitas plantas,
tanto naturais quanto artificiais (0 que provocou certo estranhamento em mim), nas
paredes haviam quadros com imagens representando as divindades, bem como
estatuetas, muitas fitas coloridas e nas portas e janelas folhas de palmeira seca (filtros
espirituais, para protecdo, pois impedem a entrada de espiritos estranhos a casa).

Depois fomos conduzidos a uma outra area, ainda nao era o santuario, nesta
varanda fomos organizados em um circulo, com pes descal¢cos, fomos tocados pelas
mé&os de um dos membros que nos recebia, entoavam 0s pontos (canticos sagrado da
Umbanda/Candomblé). Estes pontos pertencem as religides afro-brasileira, muito dos
canticos tem o objetivo de reveréncia, homenagens as entidades, preparar a chegada do
Orixa ou a deidade para conviver no espaco sagrado por algumas horas.

Estdvamos descalgcos organizados em circulos, respeitando uma linha de
delimitacdo marcada por um risco circular feito em giz (pemba®). Recebemos
orientacdo e explicacbes sobre o andamento dos trabalhos daquela noite, fomos
presenteados com a oralizacdo de um mito ancestral. Nesse sentido, penso que ocorreu
uma homilia pedagbgica, na qual o objetivo de escuta/aprendizagem foi partilhado
como forma de conhecimento e formacdo para os participantes. Nesta travessia didatica,
percebo a sensibilizagdo dos mitos como epistemes, incluso em sua simplicidade de
valores humanitarios, a unido na compreensao/vivéncia do mito.

O informante 7, babalad, iniciou sua fala contando sobre o valor e a dimensdo
das entidades, narrativas mitoldgicas que esclarecem a ceriménia e antecede o ritual.
Primeiro narrou sobre o valor mitolégico da palavra calunga, termo recorrente, pois

utilizado em cangdes, narrativas miticas e nos relatos ao longo deste trabalho.

> Giz sagrado, tradicdo mitolégica vinda de Africa. Utilizado em pinturas corporais, delimitacdo de
espacos teofanicos, para ligacdo entre a energia material e espiritual. Tem o sentido de prosperidade
econdmica, sexual, equilibrio emocional.
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O mito calunga, ou kalunga, é presente no imaginario das religibes afro-
brasileiras, foi-nos contado pelo babalab de forma genérica, a narrativa fala que os
antepassados, que vieram nos navios tumbeiros, acreditavam que ao morrer voltavam
para o continente africano, ao reino da Africa, referindo-se ao espaco denominando-o de
Kalunga. Era uma travessia do mundo dos vivos para chegar ao mundo dos mortos,
mito partilhado pelas diferentes etnias do continente africano, que ali se encontravam na
mesma condicdo de didspora, levados aos navios negreiros, para travessia do continente
africano para outros continentes.

Ney Lopes (2003) Ana Claudia Duarte Mendes (2010), esclarecem que a palavra
Kalunga tem mudltiplos sentidos, dependendo do espaco, linguagem, etnia, linhagem,
cultura, religiosidade:

(...) a concepcéo religiosa que estamos estudando, calunga ou kalunga
pode ser: “Do termo multilinguistico banto Kalunga, que encerra ideia
de grandeza, imensiddo, designando Deus, 0 mar, a morte — “O
vocdbulo Kalunga (Deus), do verbo oku-lunga (ser esperto,
inteligente), encontra-se no dialeto dos Ambds e em outros grupos
vizinhos.”(p. 53) Pode designar, em outro grupo étnico: “Para os
umbundos, 'Céu é a morada de Nzambi, kalunga o lugar para onde
Kalungd Ngombe leva as pessoas que vem buscar' (Manuel P.
Pacavira, Nzinga Mbandi, Luanda, 1985, p. 56).”(LOPES, 2003, p.
54). Séo significados relacionados a divindade, a morte, a morada dos
mortos ou dos deuses, ou ainda lugar de passagem (...). (LOPES,
2003, p. 54, apud MENDES, 2010 p. 55)

No registro da memdria ancestral oralizada pelo babalad, ouvimos sobre a
crenca de que a morte era a travessia entre 0os dois mundos pois existia 0 mito do
mal/bem, acreditavam que 0S maus eram 0S brancos e 0s bons eram 0s negros... Na
I6gica da opressdo, do sequestro, a verdade mitolégica vivenciada diasporicamente por
nossos irmédos africanos, na vinda para Brasil, ndo é mera coincidéncia materializada, é
profecia mitologica, concebida na realidade da escraviddo colonial. Dialogando com
Silva (2002) encontramos uma descricdo do encontro entre duas civilizagbes, em que o
autor imagina preencher a lacuna do que seria a impressdo causada pela chegada dos

europeus em solo do Congo (Angola):

Correu a voz: baleias enormes tinham sido vistas ao longe no mar.
Outros, porém, corrigiram: Nao eram baleias, mas grandes barcos de
asas brancas, brilhantes como laminas de faca — conforme repete 0s
pendes de Angola. Dizem também que os homens que baixaram das
embarcacOes tinham a pele desbotada, falavam uma lingua que néo se
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entendia e foram tidos como vumbis ou espiritos. Talvez tenha sido
assim. E talvez os congos da foz do Zaire também tenham tomado os
recém-vindos por seus antigos mortos ou por entes naturais das aguas
ou da terra. Haviam surgido do oceano — oceano que bem podia ser 0
calunga, ou as grandes aguas que ninguém jamais atravessara em vida
e 0 que separavam o0 mundo dos vivos do mundo dos mortos. Ao
falecer um homem, sua alma cruzava as aguas e assumia uma nova
forma num corpo novo, de cor branca. Mudava de nome e talvez
também de lingua. (...) (SILVA, 2002, p. 359)

O fragmento ilustra e tenta justificar a boa acolhida inicial dos habitantes desta
parte do continente dada aos navegantes. “(...) Sugerem alguns autores que, 0s
habitantes da foz do Zaire receberam tdo bem e com tamanha reveréncia os portugueses,
foi porque os confundiram ou relacionaram com 0s ancestrais divinizados ou com
espiritos da agua, “quase como deuses terrenos, (...)” (SILVA, 2002, p. 359-360)

Serd que a légica cosmogonica espiritual ndo se confunde com o sequestro
cultural, realidade vivenciada pelos irméos africanos no Brasil? O mito neste momento
tem sentido, o mesmo espacgo, carnal/ humanitario/espiritual, o mesmo tempo. A
narrativa guarda o mote da cultura africana com interpretacdes, singularidades e
semelhancas de compreensdo, dentro de uma visdo cosmologica. A intengdo de partilha
do mito é reviver a dolorosa travessia diaspdrica, compreensdo de ancestralidade
consumada.

Na sequéncia do ensinar pela oralidade, o babalad revela a diferenca e valor do
Orixa, dos Ogds e Egum nos terreiros. Os Ogés sdo responsaveis pela condugdo do
trabalho por meio do toque dos atabaques, sob orientacdo do babalad, cada casa tem seu
Oga e, se ndo o tem, sua funcéo € realizada pelos canticos e pelas palmas, neste terreiro
em particular, ndo h& presenca dos tambores. Os Egum s&o entidades presentes no ilé
(espaco hierofanico) dos terreiros de matriz africana em Dourados e recontados de outro
jeito, por diferentes fontes.

O informante 7 continuou a esclarecer a partir do mito da identidade das
entidades/falanges de luz, dos Egum - dimensdo incorporada no terreiro de Umbanda
sobre 0 mundo dos mortos, do universo dos antepassados na Umbanda. O Egum é o
espirito de um antepassado que habita o mundo dos mortos, o desencarnado, na
Umbanda pode ser o Caboclo, o Preto Velho, a Pombagira, a Jurema, nativo da terra
(indigena) de qualquer tribo, ou africano de qualquer troco étnico. Sdo seres de luz,
seres de acolhimento, de aconselhamento, ocupando, reverenciando lugar de destaque

nas casas.
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No Candomblé sdo seres mortos de encaminhamento que tem um outro valor,
ndo ocupam o sentido dos Orixas, 14 sdo divididos em Ogun e Egum. Percebi como é
viva a inter-relacdo nos terreiros, uma cosmovisdo pautada na fé nas divindades
africanas e afro-brasileiras, entre 0 Candomblé/Umbanda. Em uma das casas havia uma
mesa com loucas e porcelanas quebradas, representando Ogun e Egum, quase sempre
partilhavam o legado de preservacdo cultural da matriz africana, da ancestralidade, do
acolhimento da diversidade de entidades. Também como é forte, intensa a nogdo de
identidade familiar, construida em uma realidade local fronteirica, embora sejam de
preceitos diferentes, respeitam as singularidades do que acreditam.

Para melhor descrever os lacos desta identidade familiar, talvez a metafora dos
girassois possa fornecer uma pélida ideia deste sentido de viver. Pensamos em comparar
com o fazer dos girasséis, sempre & procura por girar no sentido da luz, fortalecer-se e,
quando o sol estiver escondido, omisso, poder olhar uns aos outros, para energizarem-
se. Assim agem o0s girassdis quando a luz é inexistente pelo mal tempo, ndo ficam
cabisbaixos olhando para o chéo, eles se voltam no sentido de seus pares e irradiam

luzes, energia, um para os outros, luz esta que representa vidas, verdades/realidades.

3.4 Principios ecoldgicos e educacionais da universalidade

Nossa caminhada visitante nos conduziu a um terreiro Umbandista, no qual
ouvimos sobre os principios daquela espiritualidade, refletindo acerca do tema,
pesquisamos em algumas publicacGes sobre as espiritualidades umbandistas e nos textos
literarios, podemos perceber que a Umbanda esta enraizada no Catolicismo, no
Candomblé e no Espiritismo Kardecista. Encontramos principios sublimes que sempre
estiveram presentes no coragdo dos filhos de fé de Umbanda e servidores da caridade.
Nesse contexto de ouvir, registrar, destacamos alguns principios que se aproximam
entre as duas espiritualidades (Catolica e Umbanda), ao longo da historia.

O préprio Mestre de Luz, da lei da Umbanda Regente da Sétima Linha, o Sr.
Caboclo das Sete Encruzilhadas, trouxe os principios fundadores, desde sua
manifestacdo em 1908, apresentando-se como conducdo de luz espiritual. O sulear
destes principios fortalecem a fé crista e a ela é dado o fato basilar para a Umbanda, néo

podemos esquecer que muitas destas manifestacbes e declaracfes se deram pela
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oralidade, ndo havendo registro escrito, ou estes foram se modificando, pelas vozes da
memodria coletiva.

Dessa forma, estas epistemes foram constituidas por um olhar multicultural
religioso/espiritual, impulsionadas pelo mistério da fé, guardadas no intimo e inspiracao
dos ancestrais, dos pais e mées de santo. No espaco sagrado do terreiro, quem recebe
esta manifestacdo hierofanica é denominado de <“cabeca™>, dependendo da
singularidade do terreiro, ou da casa de santo. Os principios intimos sdo: a) a Umbanda
deve estar baseada no Evangelho de Jesus; b) a Umbanda € a manifestacdo do espirito
para caridade; c) a todos os espiritos € dada a oportunidade de comunicacdo, com 0s
mais evoluidos aprenderemos, e aos menos evoluidos ensinaremos; d) a Umbanda veio
para harmonizar as familias e curar os doentes.

Sabemos que existe uma invisibilidade histérica da cultura religiosa africana,
envolvendo a espiritualidade cristd, pois estes saberes circulares tradicionais da
espiritualidade africana, podem ter sido perdidos e/ou reinventados, no contexto do
poder de uma cultura sobrepondo-se a outra. Conforme ja apresentado no primeiro
capitulo, existe um paralelo de registro ocidental, no qual as arestas sdo apaziguadas,
quando falamos sobre o livro de Génesis em que é descrita a existéncia humana baseada
em trés relacdes fundantes intrinsicamente ligadas: “as relacdes com Deus, as relagdes
Ccom 0 proximo e as com a Terra”.

Neste sentido, podemos aproximar as escrituras de Geénesis aos preceitos
umbandistas, pois confirmam o amor do Criador as criaturas e a criacdo, Deus como
amor infinito, presente em tudo que nos cerca. Na segunda afirmacdo biblica,
encontramos outra intersecdo, nova possibilidade de aproximacdo, ligada ao movimento
da caridade, da unido com a familia universal do criador, isto €, indistintamente, do
homem como extensdo da terra, do sagrado. Terra e homem se constituem em um
verdadeiro sentido de existéncia, politicamente a terra € um direito da universalidade da
criagdo, ela é uma dadiva inata, espiritual e material, da heranca natural do ser humano,
portanto, indissociavel na coexisténcia humana.

A defesa de uma ecologia universal pressupde principios a favor dos menos
favorecidos, a um olhar humanizador, pois este foram velados por uma historia de um
unico ponto de vista, cheia de meias verdades, 0 peso dessas narrativas para a

humanidade, do ndo valor humanitario, dicotomizaram a espiritualidade/materialidade.

> Expressdo usada para denominar os intermedidrios entre 0 mundo dos vivos e mortos.
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Em relacdo a defesa de um ecologia universal, refletimos que esta estad implicita num
mesmo objetivo, quando hd a unido de homens/ mulheres, cristdos/ umbandistas/
candomblecistas, espiritualidades e religides ocidentais e orientais juntos em um mesmo
ato de defesa do planeta.

Ao opinar sobre uma questdo tdo delicada e provocativa & importante
responsabilizar as instancias de poder econdmico, governamental, reivindicando
compromissos com uma reeducacdo humanitaria, pautada na ciéncia e defendida pelo
evolucionismo da humanidade, na cosmogonia® de uma “ecologia universal”. Nesse
sentido, conduzir a sociedade para uma pedagogia da alteridade, pedagogia humanitaria
representa um desafio educacional e institucional, pois abrir portas de didlogos, formar
consciéncias para se declararem e posicionarem, de que lado estédo?

O olhar académico educacional pode refletir e questionar: O homem tem que se
suprimir a natureza ou a natureza tem que se curvar ao humano? Até quando seremos
usurpadores em relagdo a exploracdo da terra? Quem serd a vitima o ou algoz nos
proximos milénios? Serd que aquilo que acreditamos inocentemente ser algoz o é de
fato, ndo somos vitima do processo de alienacdo social? A complexidade destas
reflexdes nos pbe a pensar e nos responsabilizar pelas tematicas ambientais pertencente
a todos.

Nesse contexto, manifestar-se politicamente é assumir postura educacional, pois
defender os pobres é reafirmar a existéncia da desigualdade social gerada pelo sistema.
Nossa manifestacdo hierofanica iluminada, entendendo o maltrato do homem em
relacio a natureza como uma ruptura a sua espiritualidade, afinal o
planeta’lhumanidade/natureza estdo numa mesma espiral de vida/morte.

Por falta de reflex&o e acdo podemos estar em um armagedom antropoldgico de
reflexdo, de exclusdo, a nds e ao criador, pois a dimensao espiritual é confundida com o
dispositivo religioso, no qual os escolhidos pelo sistema aprisionam 0S menos
favorecidos pela doutrina do capital, do medo, da culpa espiritual, pelo movimento do
consumo, por entender sustentabilidade pelo olhar do capital e néo da prote¢do humana
ligada ao planeta. Precisamos constituir e instituir educacionalmente o livre arbitrio e
suas consequéncias, no valor e respeito em relacdo a natureza da vida ambiental/

humana/ material/ espiritual, pois somos livres na extensdo da energia criadora.

% Corpo de doutrinas, principios (religiosos, miticos ou cientificos) que se ocupam em explicar a origem,
0 principio do universo; cosmogénese.
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Nossa absolvicdo depende de como entendemos/estendemos/praticamos a
mensagem do acolhimento a natureza, somos absolvidos quando em plenitude divina
acolhemos a criagdo e criatura, quando aprendo/ensino. O exercicio a tolerancia deve
ocorrer na sensibilidade fraterna, sem distincdo de fé/religido/espiritualidade, matérias,
seres viventes, etnia, género, deficiéncia. Perceber nas entrelinhas que o acolher a
natureza ambiental se da pela reciprocidade do “eu” e do “outro”, fundamentado
teoricamente na ciéncia fenomenoldgica, por dialogar com as mais diferentes ideologias
politicas e, ecumenicamente, com as distintas vivéncias espirituais.

Em um dos nossos encontros nos terreiros Umbandista de Dourados, fui
agraciada pela descri¢do, apontamentos e esclarecimentos relatados pela informante 8,
Mae de Santo, que nos narra sobre o valor da energia, a identidade de algumas imagens
e suas representacdes hierarquicas. Naquele espaco sagrado, de espiritualidade, de
amorizacdo, os cultos a natureza sdo atos constantes, este espaco é reconhecido pela
reveréncia e homenagem a um dos Orixads, ou divindade, pois 0s mitos de
reconhecimento podem estar ligados aos Orixas no Candomblé ou as divindades do
culto a Umbanda, como ja o dissemos.

A mentora, nossa informante 8, nos narra a presenca de Deus (Zambi, Olodum)
Unico e criador de tudo. A voz pausada, sabedora dos afazeres do terreiro, explica que
cada casa tem sua energia canalizadora, sua divindade protetora. Dentre estas, temos
Exu, responsavel pela abertura dos caminhos, cruzamentos (encruzilhadas) e
fechamentos dos mesmo ao longo da vida. Este espaco teofanico que visitamos é regido
pelos principios umbandistas, a casa € de lemanja, regente das &guas, rainha da
fertilidade, reverenciada em todas as giras.

Nesta escuta de aprendizagem coletiva aprendemos que os Orixas sdo energias
emanadas diretamente de Deus (Zambi - bantu), neste terreiro denominam o criador de
Olurum (Deus), de natureza pura, forca movedora que gera tudo que ha, energia vital,
alguns o confundem com Oxala, que € um dos sete Orixas, na realidade existem
terreiros com até quatorze Orixas, estes sdo cultuados pelos Umbandistas, como
principio, respeito e reveréncia. Os Orixas por serem energia pura sempre se
manifestam por um intermediério, por viventes, cabecas (as falanges) preparadas a
recebé-los, afinal sdo energias, sentidas, intuidas, por meio de vibracdes, ndo sao

matérias palpaveis.
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Outra entidade presente € Nana, pertencente a linha de babaluaé, dos pretos
velhos, pretas velhas, de lansd e Ogum, os dois s&o guerreiros, ela lado negativo e ele
positivo, dividem o mesmo principio, a mesma forga vital, principio basico da vida.
Cada entidade representa um valor, no caso da Sabedoria, Ox0ssi; a justica pode ser
representada por Ogum e Xangd; Oxum geracao (gestacdo), ja sincronizada com Maria
natividade; lemanja, fertilidade; lansa do vento, trovéo.

Cada terreiro tem seu mentor/mentora espiritual, regido pela forga, possui uma
relacdo de respeito temporal entre os iniciantes com 0s mais antigos, no caso dos
viventes, entre as entidades/deidades esta hierarquia € regida pelos seus mitos
singulares, por exemplo, h4 a presenca dos iniciantes considerados falanginhos, as
vezes, podem ser seres superiores encarnados. E importante ressaltar que os Orixas
Xangb e lemanja exortam as cabegas, protegem e guardam “a frente e as costas” do
intermediario.

Os Orixas emanam/imanam a forca da natureza, energizam e cuidam daquele
espaco hierofanico, cada membro, ou falange da casa, tem a sua cabega positiva e
negativa, pois a incorporacdo do Orixa depende da vibracdo emanada/imanada.
Explicando melhor, é como uma corrente, podendo estar proxima ou distante, depende
do fluido, do plasma, de como isto é transmitido, com a intensidade média, fraca, forte
ou cabisbaixa. E importante esclarecer que quando apresentamos as cabecas no terreiro
estas sdo regidas por forcas positivas e negativas, estas forcas ndo tem o sentido
pejorativo e nem ocorrem em uma dualidade de energia masculina e feminina, embora
sejam, mas sdo forcas que se complementam, pois cuidam, guardam a frente e as costas
do protegido, suas representacgdes, suas falanges.

Na canalizacdo da energia podemos ter a presenca do atabaque, do chocalho, do
traco do giz da pemba, na circularidade ou no desenho da estrela com cinco pontas
(representa 0s minerais da terra), dos pontos dos cantos, das palmas, dos pés descalcos,
todos estes simbolos sdo afazeres singulares de energizacdo. Nesse sentido, guiam
equilibram, harmonizam, para que a divindade faca a travessia, algumas vezes ha
dificuldades na travessia da entidade entre uma dimensdo e outra. A sintonia destes
objetos sacralizados e afazeres auxiliam, conduzem a frequéncia, facilitam, mediam as
dificuldades, de vibracgéo para chegarem ao fim especifico.

As energias das divindades/entidades sdo abertas, de acordo com a luz emanada,

necessitam de mediacdo humana ou de representacdo, para afinar-se energeticamente
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com os preparadores dos falangeiros, € importante destacar que cada terreiro tem sua
identidade. Olorum imana para os Orixas, cada terreiro tem sua propria manifestacéo,
recebe a energia, sdo varias imagens e representagdes, varias linhas, entidades/deidades,
intermediarios (falanges) na Umbanda.

Numa mesma gira pode se aproximar, subir e receber, mais de uma entidade,
cada entidade tem sua energia e ndo se manifesta por igual em todos os terreiros,
depende da orientacdo do Mentor da casa, da mae/pai de santo. Dentre eles, destacamos
Zé Pilintra, Baiano, lbeji (crianga), Cigano, Pombagira, Caboclo, Baiano, Boiadeiro,
Curumim, Maria Navalha, entidades que incorporam, sintonizam, harmonizam, isto
depende de cada falangeiro e seu estudo. Por exemplo, iremos encontrar 0s Penas

Brancas em varios terreiros, mas sao diferentes, por forca vibratéria, cada um é um.

3.5 O verbo se faz carne no anuncio sagrado da musicalidade

Quanto maior a difusdo de conceitos culturais, maiores informacdes, divulgacéo
das diversidades orais, representadas pela memoria ancestral, pela historia, particular e
coletiva. Um dos exemplos dessas vozes, que eclodem em momentos de tensdes sociais,
pode ser ouvido em um samba enredo no carnaval do Rio de Janeiro, em 2018. Trata-se
da musica entoada pelo Grémio Recreativo Escola de Samba Paraiso do Tuiuti. A
favela Tuiuti surge, dentre as inumeras favelas no Rio de Janeiro, no periodo do
segundo reinado brasileiro, apds a guerra do Tratado da Triplice Alianca®”.

O significado historico do nome relembra as atrocidades da guerra, em especial a
Batalha de Tuiuti, considerada a mais sangrenta da América Latina, ela ocorreu na
regido do Chaco, no Paraguai. A palavra Tuiuti, ou Tuyuty, em lingua Guarani significa
iodosal branco, é um espaco de chaco (pronuncia tchaco), pantaneiro, rico em calcério
natural (pedra branca). Nos dias atuais, 0 Paraguai ainda guarda na memoria as
atrocidades da guerra e homenageia os seus combatentes, pois esta foi a maior batalha

da américas, a batalha de Tuiuti.

A juncdo entre os paises Argentina, Brasil e Uruguai, foi chamado de tratado da Triplice Alianca estes
paises uniram-se para lutar contra o Paraguai na Guerra do Paraguai, a durabilidade da guerra foi de 1864
até 1870 e custou uma fortuna para os cofres brasileiros, além das milhares de vidas. Foi prometida aos
escravos a alforria, por terem ido para as frentes de batalha, a promessa de libertacdo foi cara e sangrenta,
0 maior beneficiado desta guerra foi a Inglaterra, pois possuia 0 mercado consumidor, 0 que agregou
maior valor do mercado capital da época.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Argentina
https://pt.wikipedia.org/wiki/Imp%C3%A9rio_do_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Uruguai
https://pt.wikipedia.org/wiki/Paraguai
https://pt.wikipedia.org/wiki/Guerra_do_Paraguai
https://pt.wikipedia.org/wiki/1870
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Neste acontecimento historico travou-se uma luta de 25.000 paraguaios contra
40.000 soldados aliados, por conta do que ocorreu em 24 de maio 1866, 0 exército
paraguaio homenageia seus patricios dando o nome de uma cavalaria, Regimento 132
Tuyuty, esta infantaria estd localizada na regido do Chaco, referindo-se ao massacre de
Tuiuti. No Brasil, em tempos contemporaneos foi criada, na década de 50, o Grémio
Recreativo Escola de Samba Paraiso do Tuiuti (G.R.E.S).

A escola revive, compara o sofrimento do quilombo da favela com os
sofrimentos da batalha e a luta pela liberdade, ndo garantida com a alforria. O samba
enredo dos compositores: Claudio Russo, Moacyr Luz, Dona Zezé, Jurandir e Anibal,
remete ja no titulo a esta luta Meu Deus, Meu Deus, estd extinta a escraviddo? A
pergunta ainda ressoa nas avenidas pds carnaval. Transcrevemos abaixo a letra da

musica:

Meu Deus, Meu Deus, Esta Extinta a Escravidao?

Nao sou escravo de nenhum senhor
Meu Paraiso é meu bastido

Meu Tuiuti, o quilombo da favela
E sentinela na libertagdo

Irm&o de olho claro ou da Guiné

Qual seréa o seu valor? Pobre artigo de mercado
Senhor, eu ndo tenho a sua fé, e nem tenho a sua cor
Tenho sangue avermelhado

O mesmo que escorre da ferida

Mostra que a vida se lamenta por nés dois

Mas falta em seu peito um coragao

Ao me dar a escraviddo e um prato de feijdo com arroz

Eu fui mandiga, cambinda, haussa

Fui um Rei Egbé preso na corrente

Sofri nos bracos de um capataz

Morri nos canaviais onde se plantava gente

E, Calunga, &! E, Calunga!

Preto Velho me mitou, Preto Velho me mitou
Onde mora a Senhora Liberdade

Nao tem ferro nem feitor

E, Calunga

Preto Velho me mitou

Onde mora a Senhora Liberdade
Néo tem ferro nem feitor

Amparo do Rosario ao negro Benedito
Um grito feito pele do tambor
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Deu no noticiario, com lagrimas escrito
Um rito, uma luta, um homem de cor

E assim, quando a lei foi assinada

Uma lua atordoada assistiu fogos no céu
Aurea feito o ouro da bandeira

Fui rezar na cachoeira contra a bondade cruel

Meu Deus! Meu Deus!

Se eu chorar, ndo leve a mal
Pela luz do candeeiro
Liberte o cativeiro social

Meu Deus! Meu Deus!

Se eu chorar, ndo leve a mal
Pela luz do candeeiro
Liberte o cativeiro social

A Otica da primeira estrofe do samba remete a algo bem particular, enuncia-se a
comparacdo entre a guerra da Triplice Alianca e o sofrimento dos negros em suas
senzalas. Esta talvez € uma das intersecGes encontradas entre as duas realidades, duas
culturas sdo aproximadas pelo sofrimento, distantes do espaco territorial recolocam-se
com sentido de lembranca da dor historica, propria deste acontecer e fazer humano.
Estamos a procura desta liberdade/Paraiso, que se faz presente com o canto, entoado
pela voz dos oprimidos a procura de sua liberdade, dos direitos trabalhistas, direitos
estes humanitérios, que nos colocam em uma outra forma de priséo.

O canto é uma das formas de nossa ancestralidade estar presente, representa o
som da liberdade universal das cosmogonias. A metafora de ancestralidade pede que
sejamos criticos, sentinelas de nossas possiveis correntes, pois existem varias formas de
prisdo. Neste sentido, no pantedo das divindades que criaram a humanidade, na religido
da Umbanda e do Candomblé, a liberdade é representada por Oxala, que é como Jesus
Cristo se apresenta nas religides cristds. Citamos as simbologias de algumas divindades,
ndo para enfatizar o sobrenatural, ou o fantastico, mas a fim de ter uma visédo multifocal
das representacdes das divindades. Neste sentido, Xangd é o guerreiro, Oy0, o justiceiro,
buscando o seu reino defender.

Na segunda estrofe, novamente a ancestralidade esta presente, a voz cantada da
vazdo ao coracdo, ao grito de dor engolido a tempo, o canto que exorta/clama a
libertacdo, de quem era vendido como carne de mercado, pois ao chegarem em terras
brasileiras, estes povos oriundos de Africa, sd0 negociados pelos capitdes do trafico

humano como se fossem objetos de consumo, vendidos para diferentes senhores de
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engenhos. Hoje, os afrodescendentes sdo os trabalhadores/trabalhadoras ritmados pela
harmonia da bateria, que tem suas raizes representadas no ritmo do samba. Neste espaco
cultural/educacional em que se canta e danga a metodologia da vida, encontramos o
balsamo, espaco similar de sinergia circular, das casas santas, para enfrentarem as dores
de um cotidiano excludente.

Na danca da vida, unem os componentes da dor/amor/paix&do/musicalidade, do
samba, estendidos na batida do ritmo do coragéo, da pulsacdo do sangue avermelhado,
na escuta que guia a procura de giras, de paz para enfrentar/denunciar o anuncio do
descaso, da indiferenca/diferenca, do direito humano, do viver a cidadania em vias do
combate a desigualdade social.

Na terceira estrofe a letra da mdsica evoca/revive 0s espacos/tempos miticos,
sagrados (mandinga, cambinda, haussa™®), dos terreiros, das casas santas, que sdo
extensdo destes espacos hierofanicos. Os corpos assumem a carnalidade social, ndo so
da matéria, dos patos da FIESP (Federacdo Industrial do Estado de S&o Paulo), mas que
transcendem o0s espagos de outros espacos, outros sentidos/de outros sentidos,
despertando a criticidade de outras dimensfes, como a da espiritualidade na qual nédo
desaparece nada, sO cede hierarquicamente a ocupacao de um Orix4, que canta o mito,
tamanha profusao hierofanica.

Por meio da musicalidade, descreve-se a relagdo da terra e do ser
africano/humano, entende-se o poder da histéria, que pode se fazer presente pelo enterro
do esquecimento social, ou pelo descortinar da vida humana dos oprimidos. Vida
humanas, dos trabalhadores, que foram reis em suas terras de origem (Fui Rei Egba™®), a
quem nao foi permitido fazer escolhas, por sequestro da liberdade. Em terras brasileiras
a identificacdo afro foi destruida e substituida pela condicdo de escravizacdo, 0 que,
neste caso, comprometeu e desqualificou a estima identitaria, o valor hierarquico foi
desconstruido com o esquecimento e apagamento de nossas raizes, de acordo com o
mito da &rvore do esquecimento®.

A voz do canto denuncia os fatos atuais, a falta de oportunidades para o0s

trabalhadores, a corrup¢do em todos 0s niveis sociais e institucionais, o vampiro de

%8 Mandinga, refere-se a sacralizacdo de ritos, cambinda remete aos povos de cambinda, e aos principios
da Umbanda, haussa, também pode ser hauca, remete ao espago fisico do norte da Nigéria e sudeste de
Niger.

> Egbé4 pode referir a um povo da regido sudoeste da Nigéria.

% O mito da &rvore do esquecimento perpassa todos os terreiros, como forma de manter viva a memoria
dos antepassados, forcados ao abandono de suas raizes/fé.
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Brasilia, a midia manipuladora, mazelas sociais a serem desconstruidas pela educacao,
pelo exercicio da dignidade humana, cidadd, pelo direito a diferenca. Nesta estrofe
enfatiza-se a morte, pois neste arquétipo social-ancestral de sobrevivéncia, vivem giras,
por meio do sentido das pembas, riscam e tracam caminhos por uma escuta de ré maior,
sonoridade de artefatos sensitivos que sdo ouvidos, apreciados. Estes fazeres culturais
nos ensinam a troca como pedagogia da vida, que seja justa para todos, sem distin¢do de
raga cor, credo e poder.

No fluxo harménico da quarta e quinta estrofes existe uma simbologia
processual mitologica que narra o mito da travessia do mundo dos vivos para o dos
mortos, o que explicamos anteriormente sobre o sentido da palavra Calunga. Aqueles
que sobreviviam a dupla travessia, do oceano e da morte, sobreviventes escravizados
sofriam na vibracdo do banzo®!, que é manifestacdo espiritual, sendo a ruptura entre
homem/natureza com a dualidade do mito da coexisténcia/continuidade.

O mito do sobrenatural tem sentido de naturalidade vivida, pois perdidos no
imenso oceano transcontinental, os africanos acreditavam que os Orixas nao 0s
encontrariam pds-morte, para conduzi-los a moradia de seus ancestrais e estariam
perdidos pela eternidade. No entanto, a divindade, mée das aguas, lemanja os resgatava
do fundo do mar, acolhia e os encaminhava para 0 mundo dos ancestrais, ao condensar
este mito para exemplificar, tentamos compreender o sentido de uma invisibilidade que
é visivel, viva e sustenta a fé. Este mito, verdadeiro para a cultura africana tradicional,
explica o sentimento de deslocamento do banzo, do sentido da calunga (travessia),
ponto citado na obra.

Compreender que o mundo dos mortos é codependente do mundo dos vivos,
exige o desprendimento husserliano, talvez Maurice Merleau-Ponty no auxilie
teoricamente e metodologicamente a entender a dimensdo deste fenbmeno, coisificado
em uma esfericidade, naquilo que incorporamos conscientemente sobre a liberdade.

Vejamos o que ele afirma em uma primeira reflexdo sobre a liberdade:

® O despertar muitas vezes da animalidade traz consigo o banzo, sentimento da saudade intrinseca de seu
ser, uma saudade incompressivel, inconsciente que e muitas vezes inexplicavel de quem sente. A heranga
ancestral é permeada por forca de imposicdo ideoldgica dos valores do colonizador, de dominacéo,
provocando nos filhos da mae Africa uma lacuna identitaria (depressdo), pois nés afrodescendentes, afro-
brasileiros ja nascemos sobre o regime escravocrata, degenerando os principios de respeito natureza:
ambiental/ humana.
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Entretanto, esta primeira reflexdo sébre a liberdade teria como
resultado torna-la impossivel. Se, com o efeito a liberdade é igual em
todas as nossas acgOes, e até em nossas paixdes, se estd sem medida
comum com a nossa conduta, se o escravo testemunha tanta liberdade
ao viver no medo do que ao quebrar seus ferros, ndo se pode dizer que
haja nenhuma acao livre, a liberdade esta além de todas as acoes, em
nenhum caso se podera declarar: “Aqui aparece a liberdade”, pois a
acdo livre, para ser revelada, deveria destacar-se hum fundamento da
vida que ndo o foi ou que o foi menos. Ela esta em tdda parte se se
quiser, em lugar nenhum. (...) S0 ha escolha livre se a liberdade se
compromete na sua decisdo e coloca a situagao que ela escolhe como
situacdo de liberdade (MERLEAU-PONTY, 1971, p. 439 e 440)

Instaura-se o ubuntu polifonico entre mortos/vivos, estes dialogam entre duas
dimensdes, coisificacdo dimensio(nacional) conduzida pelo portal da mdsica. Na
descricdo do samba-enredo o espaco do imaginario é real, o conjunto da obra o torna
corporeo pelo canto de liberdade, da melodia, do ritmo, da divisdo sonora dos
atabaques, cuicas, e reco-recos, que ecoam uma liberdade paradoxal. Ao som do choro
do bandolim, confundem-se o lamento, o grito, o clamor de esperanca e liberdade, nesta
macumba de vivéncias, o banzo e a pemba africana sdo manifestagdes, raizes melodicas
de africanidades.

Na oracdo da vida, pelo direito a vida, este conjunto de vozes védo se
engendrando, a procura do sentido da liberdade, da justica e da paz social, principios da
Umbanda, representados na musica pela evocacdo do Preto Velho. Na harmonia da
bateria, vai-se tracando as batidas das estrofes, que ecoam arrepios, sentimentos, transes
de uma memoria ancestral sensitiva, despertando a animalidade merleaupontyana,
presentes em mim, em VvOCé, presentes na natureza/na pessoa humana, no cenario do
caos politico.

Nas palavras evocadas no texto poético podemos visualizar a viagem/travessia, a
calunga recontada exorta historicamente a visualizagdo de um tumbeiro, no qual
homens/mulheres africanos (as) foram trancafiados nos pordes, e muitos faleciam pelas
condi¢Bes subumanas de insalubridade, provocando o homicidio a milhares de
africanos.

Na performance da Escola de Samba na avenida, durante o desfile do carnaval
2018, retoma-se a imagem do tumbeiro como carro alegoérico, nesta ilustracdo
carnavalesca contemporanea intui-se a metafora dos afrodescendentes nos dias atuais,
os trabalhadores estdo aprisionados por outras correntes, outras prisdes, pois 0

desdobramento do processo de escravizagdo trouxe como consequéncia a
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marginalizacdo dos trabalhadores, tornou-os invisiveis, aparecendo como marionetes
das forcas de manipulagéo social.

Na sonoridade melddica propagada por varias vozes completa-se o sentido
performatico mitico na imagem das plumas, dos caixotes que representam as casas
populares e suas fragilidades pelo sequestro de superfaturamento, corrupcdo, que
servem aos interesses escusos de certas empreiteiras. As vestes, aderegos,
barbantes/turbantes, tdnicas, de cores diversas, em que o branco simbolicamente clama
pela paz, pela manifestacdo universal do culto a vida, do direito ao trabalho, dignidade
humana de ser diferente.

Na sexta estrofe, refletimos sobre o multiculturalismo presente na poesia, ao
iniciar a estrofe com: “Amparo do Rosario ao negro Benedito”, 0s compositores
dialogam com a tradi¢do. Para compreendermos o chdo historico, devemos lembrar que
0s negros advindos do continente africano e os nativos indigenas ja cultuavam a
ancestralidade espiritual. Quer seja em seus Orixas, guardides, ou deuses e divindades
sagradas, muito antes da era cristd, mesmo velada e negada pelo preconceito, pelo
racismo do colonizador, esta diversidade cultural inevitavelmente se materializava no
cotidiano brasileiro. A miscigenacdo entre negros, indigenas, europeus e asiaticos,
povos estes presentes em todo territdrio nacional, passam a constituir a historiografia e a
identidade de formacéo da brasilidade.

Neste guizo de miscigenacdo de sentidos doutrindrios ou ndo, espiritual ou
material, vai se desenhando a recriacdo da brasilidade. Esta multiplicidade religiosa
cultural manifesta-se na recriagdo multicultural, concebida e construida inter/intra de
pessoa a pessoa. No caso dos afrodescendentes, uma construcdo de sintese tensiva,
marcada pela violéncia sexual, religiosa/doutrinaria, emocional, social, racial, de
género, historica, cultural. Dessa forma, o discurso hegeménico, ao naturalizar tal
miscigenagdo, omitiu detalhes violentos e obscuros de imposi¢do da forma colonial de
pensar e de viver a espiritualidade.

O absurdo das imposicOes, faz-nos refletir sobre 0s mecanismos de
sobrevivéncia a estes sofrimentos ao longo dos séculos, pois o fato lhe confere a coesdo
circulante, neste sentido, é também uno e multiplice, mantendo o sentido da
ambiguidade merleaupontyana. Com isso, denuncia-se a crenca popular de que o
sincretismo € “mistura” ingénua, espontanea e natural, ndo uma construcao ideologia e

social do processo colonial.
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As pessoas ndo se constituem somente pelos fazeres e ritos exteriores, nem sédo
vitimas de processos de ressignificacdes cosmoldgicas, nesse sentido, pensamos que 0s
afrodescendentes reengendraram suas matrizes mitologicas com outras diferenciadas.
Lado a lado, estas se encontram sem possibilidade de um sentido Unico, sentido de
vivéncias do mito originario, que em muito supera a dissociacdo e a colateralidade de
conflitos. Outras significacbes podem abordar as lutas sociais como sentido exterior,
por suas origens, mas é preciso compreender que ndo existe abolicdo, identidade,
liberdade, dados pelo outro, sdo conquistas da consciéncia humana.

A liberdade € uma condicdo natural, universal, uma concepcao singular de quem
procura sentido para explica-la. Tudo que estd a minha volta sdo marcas da acdo
humana, coisas de quem procura, de quem encontra, de quem se encontra, neste sentido
cultural o homem africano procura/cria/encontra dimensdes da consciéncia. Nesse
contexto, a obrigatoriedade de um Unico registro historico privilegiou a cultura
eurocéntrica como saber exclusivo do mundo ocidental, por meio da forca do
colonizador promoveu-se o exterminio dos mitos e religides de origem africanas.

Neste processo de colonizacdo, a dominacdo doutrinaria da religido Catdlica
associou-se a imposicdo dos senhores de terras sobre a vida do escravo considerado
propriedade privada. Visto pelos senhores como objeto de pertencimento e ndo como
sujeito historico perceptivo, estes exigiam que abandonasse a pratica de cultos
religiosos de origem africana, fixando-o assim na religido Catolica, sendo assim, o
processo de catequizagcdo comegava nos navios, ou entdo no porto.

Um dos mitos recorrentes em todas as tradi¢cdes de matriz africana refere-se aos

rituais simbélicos da arvore do esquecimento®, conhecida como baoba, séo arvores

62 Encontramos um poema em que ha a descricdo simbélica do ritual de esquecimento, intitulado
BANZO: O arvore do esquecimento; /Simbolo de todo o meu tormento. /Por que nascestes & beira mar?/
Por que nascestes?/ Cruzei os mares sem te ver, meu Benin;/ Fui arrancado do teu colo, minha mée-terra;/
Quiseram roubar-me as lembrancas de ti,/ Violentaram meu corpo e minha dignidade,/ Mas minha alma e
meu coracao estao intactos ? deixei-o0s ai./ S6 tocaram o que podiam ver;/ O que ndo podiam, permaneceu
puro./ Quantas vezes quis te reencontrar, chdo patrio;/ Terra dos meus ancestrais, lar dos meus pais,/ Para
aonde retorno todas as noites quando o corpo descansa./ Em breve estarei ai;/ Em breve sentirei os cheiros
da Africa;/ Em breve reencontrarei 0 meu coragio e a minha alma;/ O meu espirito fugira para ai./
Despeco-me do corpo sofrido, nesta noite./ Vou romper com a dor de existir distante da vida./ Quero
banhar-me nos teus rios, meu Benin;/ Quero ver o sorriso do meu povo./ Estou decidido a ser eternamente
livre./ J& posso ver teus bragos abertos a minha espera.../ A viagem mais desejada, enfim, se inicia./ Parto
feliz de volta ao lar;/ De volta a vida;/ Corro pro teu colo,/ Pro teu abraco./ Corro para as minhas
lembrangas./ Corro pra ti, Benin. (CLEBER WILLAM ANTUNES DE MENEZES: Professor e bacharel
em Histéria (UERJ), pds-graduado em Histéria Contemporanea (UFF). Leciono na rede publica estadual
(RJ) e municipal (Cabo Frio) e na rede privada. Reside no municipio de Sdo Pedro da Aldeia, RJ.) In:
http://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/2010/11/Banzo.pdf
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presentes em todo continente africano, sobre elas repousa o mito da memoria/
esquecimento em diferentes grupos étnicos. No caso especifico do processo de
escravizacdo, o rito promovido pelos traficantes de pessoas consistia em fazer os
homens circularem, passarem nove vezes ao redor da arvore, e as mulheres sete. Este
fazer tinha por intencéo conduzir os escravizados ao esquecimento de todo “o viver” em
sua terra natal.

No periodo de colonizacdo isto ndo se deu de forma tranquila, Reginaldo Prandi
(2001) expde o engendramento espiritual, criado para sobrevivéncia da espiritualidade,
neste sentido multicultural compreendemos a hegemonia da nossa epifania, pois as
relagdes humanas, encontram caminhos para recriar um artefato cultural. Ainda de
acordo com o professor Prandi (2001), o colonizador ao impor sua crenga obriga 0 povo

afro a recriar formas de sobrevivéncia frente a proibicdo de suas praticas religiosas:

(...) Por causa dessa proibicéo, 0s escravos comegaram a associar suas
divindades com os santos catolicos para exercerem sua fé
disfarcadamente. Como 0s santos catélicos sdo bem numerosos,
existem divindades que sdo identificadas com mais de um santo. Por
exemplo: Ox0ssi, 0 rei da caca, € associado a Sdo Jorge e a Sao
Sebastido. "Essa relacdo com um ou outro santo depende da regido do
pais, variando de acordo com a popularidade do santo no local"
(PRANDI, 2001, p. 103).

Mas como disfarcar seus Orixas? Por meio de um processo dialdgico e
metaforico/espiritual/religioso fruto da multiculturalidade, pertencente a um carater
filoséfico, cultural ou espiritual. Hall (2005) colabora no entendimento deste conflito
afirmando que a identidade é constituida em processos de disputas, ou de imposi¢do. No
processo de colonizagdo, os sobreviventes, na condi¢cdo de escravos, simularam a
aceitacdo da religido catdlica frente aos seus senhores, mas continuaram a cultuar e a
relativizar a representacdo das divindades africanas em um ou mais santos catolicos,
exerciam suas praticas religiosas as escondidas.

Questiono: que cultura humana é esta que escravizou a outra? Se a humanidade €
sagrada, onde estava a santidade? E agora, 0 que temos a denunciar? A heranca da
naturalizacdo nas relacbes de escravizagdo dos afrodescendentes, deixou-nos reféns
diante das mazelas humanas, dos pactos trabalhistas espoliadores. Na atualidade,
provoca-nos estranhamento a auséncia de indignacdo de uma grande parcela da

populacéo, diante da diéria violacdo dos direitos humanos dos afrodescendentes. Paulo
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Freire, na obra Pedagogia do sonho possivel (2001), expressa 0 processo desumano

regido por esta relagéo de poder:

(...) Ha entre nds um gosto de mandar, de submeter os outros a ordens
e determinacgdes de tal modo incontido que, enfeixando nas maos 5
centimetro de poder, o portador deste poder tende a transforma-la em
10 metros de arbitrio (FREIRE, 2001, p. 201).

A insensibilidade, os contra valores, a seducdo do ter, do poder a qualquer custo,
desvela o sentido hegemdnico do dominador, estd nas entranhas da condi¢cdo da pessoa
humana, neste sentido, € importante sempre questionar e assentar as raizes das quais
viemos. Até que ponto estamos promovendo a continuidade do sequestro humano desta
construcdo (artefato) cultural!? Qual a condi¢do de vitimas ou promotores do sistema?!.
Podemos entender que as estruturas e subestrutura internas se fazem presentes na
construcdo das identidades, portanto, ndo ha isencdo ou dualidade destes mundos em
nossa formacdo humana, o que ha € uma ressignificacdo consciente, ou ndo, das nossas
identificagdes. E importante entendermos que, (...) “Ainda que mutilem nossos sonhos,
amedrontem as nossas geracdes, triturem nosso espirito, ndo vamos deixar calarem a
nossa voz, ndo vamos deixar imobilizarem 0s nossos corpos, ndo vamos deixar que
invisibilizem nossa utopia”, dizeres de Divina Lopes em uma das muitas manifestacdes
do Movimento dos Trabalhadores Sem-Terra (MST).

E necessaria a denuncia contra a violéncia religiosa, social, cultural,
educacional, pois a corrupcdo sistémica, instaurada nas instituicdes governamentais,
arrota o desprezo pelos que vivem na vulnerabilidade social. Nesse sentido, é
importante fazer do espaco politico brasileiro a sacralizacdo da casa de Ogum (Deus
Criador), onde reina o respeito aos ancestrais, pois la ndo tem espaco para partejamento.
Se assim ndo o fizermos, estaremos nos aliando a uma problemaética socioambiental
econdmica, declarando o oObito dos saberes, das florestas, da natureza, dos mitos
enguanto uma das verdades ancestrais, da propria humanidade.

A historia, alicerce de nossa reflexdo presente, nos da visibilidade do futuro, das
consequéncias do gue vivemos hoje, ela tem mostrado, ao longo dos tempos, o descaso
e a desconsideracdo com as minorias. A voz que ecoa como resisténcia, estd tentando
reescrever outras escrivivéncias, estas enaltecem o sentido da vida de grande parte da
populacdo brasileira, que se identifica afro, que canta, danca e grita axé, para saudar e

clamar as vozes silenciadas ao longo dos séculos.
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A diversidade e pluralidade cultural, no entanto, estd longe do ideal, ao
considerarmos estas diante de nossa realidade. O preconceito € evidenciado em nossa
sociedade, quando ndo valorizamos o outro tal como é. Nesse sentido, 0 samba enredo e
a literatura afro-brasileira sdo aliados, pois sdo caminhos que nos permitem
compreender que a tematica nao se refere apenas a cor da pele, mas sim a vozes que
querem denunciar e abordar a identidade e suas identificacbes. A musicalidade e a
literatura recriam o imaginario, incorporam o real, pois despertam a criatividade, as
epistemologias, permitindo a reflexdo sobre o sentido, a intencdo e reconstrugdo
cultural.

Nesta l6gica caminhante, penso que a ciéncia, dimensionalmente social e
educacional, baseia-se na histéria, por meio dela rememoramos as relagGes da literatura
no ambito familiar, no contexto social, na constru¢cdo do olhar de exterioridade/
interiorizacdo/ intencionalidade. No processo de construcdo de identidade do sujeito,
com sua histéria de vida e dos diferentes grupos sociais, nos quais ideias e concepgdes
entram em disputa, a memoria individual constitui-se sob a influéncia social, pois esta
ndo € independente, mas movente, conforme Merleau—Ponty (1971, p. 76) aborda sobre

o sentido da existéncia humana, neste caso o sensivel.

(....) A sensagdo € intencional porque encontro no sensivel a
proposicdo de um certo ritmo de existéncia- abducdo ou adugéo-, e
que, dando continuacdo a esta proposi¢édo, deslizando-me na forma de
existéncia que me foi sugerida, dirijo-me a um ser exterior, seja para
me abrir ou para me fechar néle. Se as qualidades irradiam em torno
de si um certo modo de existéncia, se elas tém um poder de
encantamento ¢ o que chamamos a pouco um valor sacramental, é
porque o0 sujeito que sente ndo os coloca como objeto, sacramental,
mas simpatiza com elas, as faz sua e encontra nela sua lei
momenténea. (...) (MERLEAU-PONTY, 1971, p. 220)

Nesse sentido, houve a abdugdo e aducdo nas praticas religiosas da
espiritualidade dos afrodescendentes. Os Orixas ndo foram perdidos, conforme era
desejo do colonizador, foram reverenciados, revestidos na forma dos santos catélicos.
Por meio da continuidade ao culto das divindades, o multicultural faz-se presente, isto
significa que a espiritualidade dos afro-brasileiros possui continuidade, preserva sua
ancestralidade, compondo assim suas diferengas sob forma de necessidades coletivas,
constituindo identificaces.
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No Brasil, a forma simbdlica multiplicada da espiritualidade é sacralizada e
transferida pelas intencGes e manifestacdes religiosas, pois quando os afrodescendentes
rezavam em portugués para os santos/santas catolicos(as), na representagdo de Santa
Barbara, por exemplo, cultuavam, silenciados em seus coracdes, a divindade de lansa.
Ao consagrar a Nossa Senhora da Conceicao, Nossa Senhora Aparecida, Nossa Senhora
Auxiliadora homenageavam as oferendas a lemanja; Oxdssi, cultuado em S&o
Sebastido; Ogum como S&o Jorge; os Ibejis como Cosme e Damido, entre outros.
Destacando que S&o Sebastido era um santo negro, padre franciscano, no qual o
principio da caridade esta presente, na mesma sensacdo intencional da espiritualidade,
sendo este um dos principios umbandistas.

Reginaldo Prandi (2001) explica o sentido historico da multiculturalidade na
qual os elementos do Candomblé/Espiritismo/Catolicismo amalgamam-se e pertencem a
base da religido da Umbanda. No caso das divindades da Umbanda elas se
apresentam/acrescentam trés ou mais personagens espirituais, falanges afro-indigenas
(PRANDI, 2001): o Preto-Velho, o Caboclo e a Pombagira, divindades fruto da
mitologia do multiculturalismo religioso, genuinamente brasileiro.

Esta ciéncia, difundida pela academia como ‘“‘saberes”, esta presente e obedece
caminhos, outras 16gicas para o sentido da vida. Este saber pode ser compreendido na
ciéncia como uma epistemologia, um universo pleno de evolugdo, um conhecimento
que move-se para compreender e crer o mito como continuidade de um sentido
transcendente, de um caminho cultural. Pertence a logica da transcendéncia espiritual,
cosmogonica, pelo movimento de energia, forga radiante, pela evoluc¢ao de tudo que nos
cerca, as plantas, o vento, os animais, as aguas, a terra, presentes no conceito do codigo
de Isaias.

Mitologicamente, a construcdo historica cultural de afrodescendentes e indigenas
trazem peculiaridades concretas, modelos, manifestagcdes presentes na evolucao do
universo desde sua criagdo. Os mitos estdo implicitos no universo, bem antes da
existéncia humana, no sentido material da palavra, por conta do contexto historico das
universalidades, antecede/precede a humanidade, portanto, quanto mais fiel a pessoa
humana conservar estes mitos, os arquétipos culturais tradicionais, mais proximo do
processo de decolonizagao, estara mais proximo de si mesmo, aliado de si, distanciando

a resisténcia do colonizador, apaziguando o ato cosmologico.
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Nesse sentido, a violéncia do processo colonial, desvirtuou a existéncia
mnemonica da identidade, pois a memoria, por for¢a do esquecimento, percorreu outros
caminhos, que ndo respeitam a natureza da animalidade humana, a natureza da
diferenca. O entrelagar cultural/cosmogonico de identificagdes, de heranga ancestral, no
qual o humano vai se permeando, interligando-se com tudo aquilo que esta além da sua
matéria organica, como algo guardado/herdado, onde a cultura colonizadora ndo
conseguiu extinguir, macular em sua esséncia.

Retomando as ultimas estrofes do samba enredo que estamos descrevendo,
intitulado: Meu Deus, Meu Deus, esta extinta a escraviddo? Percebemos que este
contempla o despertar educacional pelo dialogo, no debate sobre raca, racismo que se
faz necessario. Este debate ¢ sempre muito acalorado, polémico, pois existe a tentativa
de aniquilacdo, desqualificagdo, para que o debate nao acontega, pois este incomoda. A
ndo superagdo do passado, provoca continuidade do passado/presente, ha uma
estagnagao social.

O racismo ¢ um assunto que incomoda a sociedade, existem fragilidades
historicas, proprias do argumento racial, mediar este debate exige enfretamento
discursivo, no qual os afrodescendentes ocupem o lugar de sobreviventes e ndo de
vitimas. Por meio das vozes € possivel romper com o preconceito racial, aliando-se ao
olhar humanizador das novas geracdes. Estas vao aparecendo, participando de uma
conjuntura de acesso educacional em diferentes niveis.

O colonizador gerou a dor do sequestro de milhares e milhares de vidas, e a
musica intui diretamente e indiretamente a necessidade da reparagdo social, historica e
cultural. Diante do impacto, provocado pelo sentido da escravidao presente no samba
enredo, percebe-se o desconforto, o atrito no imaginario do pais, frente ao antincio da
discriminagdo, do empobrecimento da populagdo brasileira. A letra polémica denuncia
as desigualdades dos direitos e da subsisténcia basica, pois as institui¢des e a sociedade
precisam entender a importincia, a urgéncia em emergir, avangar, a fim de amadurecer
socialmente a promog¢do da cultura e preservagao da paz.

Na tentativa de debate, surge uma cisdo, muito nova entre os afrodescendentes,
pois alguns comegam a assumir o protagonismo do movimento social, emergindo temas
como indicadores da desigualdade social e o avanco do movimentos e suas
representacdes, enquanto outros vivem a negacdo identitaria, pois negam o

pertencimento a cultura afrodescendente de ancestralidade.
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A musicalidade do samba—enredo questiona, na oitava estrofe, metaforicamente
0 processo da abolicdo, como se fosse produto gendmico do protagonismo humano, em
que a submisséo dos afrodescendentes ocorre em escala menor, colocando-0s em uma
pseudo libertacdo. Os fatos de inferiorizacdo apontam um outro modo de escravizacao,
continuam reafirmando a invisibilidade historica. A lei ndo criou mecanismos para a
reparacdo, neste sentido, os escravizados foram jogados a prépria sorte, continuaram
carregando outras correntes, no extrativismo da terra, pela méo de obra praticamente de
graca em troca de alimentos, muitos trabalhavam apenas por um prato de arroz e feijéo.

Atualmente escravizados pelas drogas, pelos sub empregos, pelas sub-moradias
nas favelas, nas casas populares, que servem aos expurgos da corrupcdo das
empreiteiras e de alguns governantes. O desenvolvimento e continuidade do sistema
opressor gera pobreza, em favor da riqueza do colonizador, apesar de termos narrativas
que tentam romantizar o sistema escravista, alids, ndo tem nada de romantico na
escravidao.

O cenério macabro iniciado na era do ferro, continuou no periodo mercantilista e
se desdobrou na légica do capital, que usa como pano de fundo o embrutecimento
humano, no qual a individualidade triunfa frente a outros sistemas de vivéncias
possiveis. A escraviddo engendrada pelo capital ndo permitiu a decolonizagdo
consciente do pais, é necessario o despertar emergente de organizacGes e recriaces de
espacos comunitarios/coletivos que elejam o conhecimento, a informacdo e o
pertencimento do valor humano.

Tornar visivel, por via do samba, as liga¢cdes das politicas publicas, trazendo
novas perspectivas e conjunturas, € um dos meios dos movimentos sociais de romper
com o bloqueio de invisibilidade protagonizado pelas midias. O uso dos recursos da
prépria midia, para promover 0 acesso aos contelidos tematicos que importam para 0s
afrodescendentes, foi uma das formas de caminhar democraticamente, pois as imagens
adentraram na vida dos telespectadores, em suas casas.

O exercicio pedagdgico de ver, escutar, ouvir, dialogar, sensibilizar ¢
constituinte, herdado pela sobrevivéncia, harmonia materializada por uma organizacéao
cultural. Ao dialogar com Passos e Sato (2002), podemos compreender a dimenséo e
principio de um caminho metodoldgico:

(...) Qualguer mudanga ou desenho curricular deve romper com um
sistema meramente individual, exigindo que o didlogo se estabelega
para a construcdo de qualquer proposta educativa. E uma ruptura na
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estrutura “eu no mundo”, para uma complexidade do “eu- outro@-
mundo”. Muito mais do que isso, tracar um curriculo em Educacao
Ambiental (EA), portanto é entregar-se a liberdade, reinventando a
vida. (PASSOS, SATO, 2002, p. 2).

Neste sentido, os curriculos necessitam contemplar valores, que invistam no
viver junto, de pessoas que trabalhem as areas do curriculo com interesse de dialogar, de
trocar conhecimento com outras pessoas. E necessério abrir fendas que estimulem o
desenvolvimento intelectual, cognitivo, espiritual do aluno, primando pela autonomia,
rompendo com a secularidade de uma verdade Unica tradicional, partir do
individualismo para o coletivo, ou vice-versa, o importante é avancar no bem-viver da
partilha, da comunhdao.

Neste entendimento do processo educacional, pedagdgico, de evolucdo humana,
devemos respeitar a existéncia de etapas cognitivas, pois estas ampliam a capacidade de
relagdo com o0 que nos cerca. Inter-relacionar conhecimentos universais com
conhecimentos especificos, articular varias hipoteses, quanto mais variaveis eu tiver
mais possibilidades, maior comparacdo e ampliacdo do desenvolvimento, maior
complexidade e entendimento do pensamento.

A Otica da legislagdo nos permite conceber diferentes epistemes, propicia
compreender a importancia da legitimacdo das leis, por meio de acbes que
implementem a 9.795/1999, que enfatiza a dimensdo ambiental, a 10.639/2003, a qual
comtempla e destaca-se pela promocao da cultura africana na educacdo. Respeitando a
multiplicidade cultural temos a 11.645/2008, sobre as culturas afro/indigenas na
constituicdo dos curriculos. Neste contexto de leis ndo obrigatorias em ambito nacional
e educacional, emerge indagacOes de identidade do sujeito/do eu, em desvelar suas
identificacfes. Afinal como se constituiu a identidade afro-brasileira?

Como ja afirmamos no segundo capitulo, existe uma divida social com as
populacbes indigenas/negras e com as questdes ambientais, neste sentido, ha a
necessidade de superacdo da invisibilidade destas tematicas, necessita-se instituir leis
que regulamentem a incluséo de direitos de igualdade, de cidadania, de respeito a
diversidade ambiental, social e cultural. Estes valores merecem reconhecimento e
devem estar presentes em nosso fazer diario.

O papel da universidade, na consolidacdo das leis, é fundamental para recontar a
historia do afrodescendentes, fortalecendo a luta por redimensionar, aos nossos olhos,

temas como a histdria da escraviddo, seus atritos, para compreender que 0 mundo no
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qual estamos vivendo é consequéncia de mais de 500 anos de exploracdo humana. E
importante para avancar, conversar, reescrever o que ndo foi dito ou contado, isto é
muito positivo pois podem mudar paulatinamente o cendrio nacional.

No movimento da arte, o samba enredo enaltece a interculturalidade
afrodescendente. A arte é uma das dimensbes que tem este poder de liberdade da
criacdo, podendo ou ndo ofender quem esta do lado. N&o precisamos de um consenso
em relagdo as tematicas afrodescendentes, ganhadores ou perdedores neste didlogo,
precisamos de respeito, portanto, fazer arte é persistir teimosamente na independéncia,
no direito a liberdade de criacdo. Neste caso, por vias da musicalidade, expressa-se a
indignacdo com tudo que foi e pode ser manipulado por forgcas escusas, mesmo
contrariando os conservadores, fascistas e autoritarios, houve a denuncia e critica aos
governantes.

O samba enredo suscitou o debate sobre as teses da escravidao, neste sentido, a
descricdo do ato da abolicdo presente no poema promove 0 questionamento: samba
incomoda por qué? Penso que se relaciona com a possibilidade de assumir o
protagonismo afrodescendente, a desigualdade secular comandada por uma faccdo
conservadora. E na poesia, na musicalidade, no audiovisual, no poder midiético que o
argumento ocupa o espaco do esclarecimento, da criticidade, da denlncia e da
liberdade.

O enredo desvela e anuncia a negacdo da abolicdo e a quem ela beneficiou, pois
o problema social de abandono da nossa populacdo afrodescendente, perpassa desde a
questdo agraria, até a formacdo das favelas em nosso pais, pois ndo houve indenizacao
aos escravizados. Os senhores de escravos receberam compensacdes do governo, penso
que a problemética agraria poderia ser resolvida politicamente pela reforma, com a
imensidao de terras poder-se-ia minimizar os efeitos da escravidéo.

Esta compensacdo é uma conversa adiada a séculos e ela incomoda, porque tem-
se ao final dela a demonstracdo das mazelas de um racismo institucionalizado, como
mediar uma histéria que pode ser reparada??!

O samba apresenta esséncias e vivéncias estabelecidas na sonoridade, presentes
nos coragGes e na memoria de cada integrante da escola, subjetivamente, orquestrada
por uma multiplicidade territorial. Os versos sédo aclamados por principios da natureza,

da ética, da tolerancia, do respeito a diversidade, a obra & uma episteme educacional,
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pois ela presenteia-nos com componentes curriculares, contetdos educacionais a serem
desenvolvidos.

O ouvir mitoldgico traca resquicios de uma historicidade atemporal de fatos,
pegadas herdadas/transmitidas pelo conhecimento de familia a familia, desautorizada do
registro oficial. Penso que o presente enredo pertence a um espaco historico, semiotico,
apresentando artefatos culturais de uma tradigdo perdida, a procura de um viver
identitario afro-indigena-brasileiro, representando sentido politico que os levem a
libertacdo.

A musicalidade apresentada evoca 0s anseios éticos e democraticos,
consequentemente, encarna uma historia viva, real, verdadeira, humanitaria, em que 0s
protagonistas sdo coadjuvantes e vice-versa. No sambddromo o espaco profano se
transforma em sagrado, pelos valores, pelo ruptura hierofanica, no qual os direitos a
igualdade sdo exercitados, pelo acontecer metodologico da vida, em que viver significa
respeitar a diferencga, a histdria, sentidos estes que provocam a reflexdo sobre o que
estamos vivendo no presente.

E fundamental educar pelo despertar da vida, com compaixdo, com afeto, 0
desenvolvimento cognitivo, espiritual, estes de natureza diferente que se completam,
como um sopro, ha interligacdo da pessoa humana com a natureza, com o poder de
relacionamento com multiplos espacos, culturas, olhares, isto pode significar um sentido
erudicdo, pleno de libertacdo. Ao partilhar a voz de Paulo Freire e Divina Lopes,
percebemos a necessidade de um trabalho social, humanizador no interior da escola.

Nesse sentido, nossa ancestralidade ocupa o mesmo espaco, fazer vivente, ndo
um mistério e sim de uma energizacdo de corporeidade, espagco da minha ancestralidade,
do meu corpo. Propomos respeito, uma descolonizagdo/decolonizagdo que valorize o
recomecar no sentido de socializar, do olhar, da palavra dita e ndo calada, no caminhar
em sentir o outro/outra como gostariamos de sermos sentidos, percebidos. E preciso
visitar/ revisitar o inusitado, daquilo que parece aos nossos olhos desconhecido,
estranho, dimensional, méagico, pois a vida dos nossos antepassados ocupa 0 mesmo

corpo/memodria.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Compreender néo consiste em elencar dados. Mas em ver o nexo entre eles e
em detectar a estrutura invisivel que os suporta. Esta ndo aparece. Recolhe-
se num nivel mais profundo. Revela-se através dos fatos. Descer até ai
através dos dados e subir novamente para compreender os dados: eis 0
processo de todo o verdadeiro conhecimento. Em ciéncia e também em
teologia (Leonardo Boff)

Ao pensar em dar um desfecho para o presente processo de pesquisa,
encontramos Leonardo Boff e sua voz ecoada no texto Os sacramentos da vida e a vida
dos sacramentos, e com ele percebemos que a intencdo de nossa tese estabelece o olhar
da universalidade para a ciéncia. Aprendemos/ensinamos que na liturgia da vida
construimos sentidos, a partir da partilha de valores, como a ética a liberdade,
esperanca, a solidariedade, equidade, fraternidade, amizade, o afeto, a espiritualidade,
dimens@es subjetivas elencadas por ele, estas poderiam estar inclusas na objetividade
curricular, pois somos homo sapiens/homo espiritualidade.

Na homilia da escuta, o pedagdgico se faz presente pela metodologia, com
aquilo que se escuta, se vive, se manifesta, percebe-se o inusitado, a invisibilidade que
abarca a ciéncia. Pois na liturgia da escuta, o siléncio é a ciéncia invisivel do curriculo
que se faz ciéncia, por ser social, permeia a materialidade-historica-invisivel pelo
eurocentrismo, por uma dimensdo ontologia cognoscitiva, cosmoldgica, medilnica,
espiritual, de espacos imaginados, mas reais. Nesse sentido, penso em um curriculo da
diferenca, marcado por diversas culturas, no caso de nossa pesquisa, por uma escuta
sagrada das vozes que foram entrecruzando-se em nosso caminho, vozes afro-brasileiras
e de nativos da terra (indigena), portanto, corpos e vozes humanas, esquecidas ou
invisibilizadas pelas hegemonias de poder.

Ressaltamos que o corpo ndo é s6 pé do cosmos da ciéncia, inerte, ele é
movente, 0 corpo é vida, e este é habitado pelo sopro sagrado do espirito, do plasma, de
algo sacralizado, por algo especial, 0 mesmo espirito que regem a cosmologia do
universo, da humanidade, da natureza. Penso na simbologia do fogo, cosmologia dos
Kaiow4, da forca que os move, e ligam o mundo profano e sagrado, as simbologias
sempre servem para isso, dar sentido entre o mundo das ideias e o imaginado, 0 sagrado

a espiritualidade.
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A medida que vivenciamos a colonialidade, redesenhamos agdes, criamos
codigos. Os significados servem para conduzir, estabelecer o dominio e determinar a
identidade unica da cultura, ressignificando a memoria, a tradi¢do e apagando a
diversidade do “outro”. Mas ha algo no humano que o inquieta, ¢ a hierofania da
liberdade, inerente a cada ser humano, esta inquietacao alguns chamam de contradigao,
de extremos polarizados. Recorro a epistemologia do mito Kaiowa e encontro o fogo
humanizado, que nos permite a indignacdo politica, a contrariedade ideologica, a
possibilidade de respeitar um curriculo tradicional, mas com o pensar libertario de um
curriculo que avance para um espaco mais natural de animalidade humana, Merleau-
Ponty, por meio da fenomenologia, ensinou-me que este tradicional nao invalida o novo
e, muito menos, o novo invalida o tradicional, ambos infinitos enquanto saberes/
conhecimentos.

O tempo é um fator determinante para a modificacdo do pensamento humano,
pelo distanciamento da temporalidade podemos desmistificar ou acirrar preconceitos,
estruturados no comportamento do ser humano, em um longo processo de
aprendizagem. Sendo assim, um dos caminhos para a desconstrucdo cultural dos habitos
e atitudes € o convivio cultural com a diferenca, a fim de contribuir para legitimar as
leis, que podem agregar valores aos saberes indigenas e afro-brasileiros.

Nao se pode refletir, dialogar sobre tematicas da atualidade, como as
diversidades, a democracia em nosso pais, sem incluirmos as injusticas do passado,
admitindo erros historicos e o direito a reparagdo. Isto significa desmascarar o discurso
do colonizador, da impossibilidade de tomar agdes urgentes de reparacdo, afinal, a
espoliacdo instituiu uma naturalidade do pensar as tematicas raciais, como questdes
deixadas no tempo, perdidas. O debate incomoda e retira da zona de conforto, exigindo
o olhar de alteridade para modificar o cenario de desigualdades.

Nosso caminhar na concep¢do dos dialogos culturais, permitiu desvelar e
conhecer um pouco das identidades indigenas, por meio de uma escuta, envolvendo o
mito/arte/memoria, dialogando com saberes da identificagdo étnica no registro de uma
possivel textualidade de valores culturais das etnias Terena, Guarani e Kaiowa. Nossa
pesquisa, ao coletar vozes contemporaneas colabora com a perspectiva de um curriculo
regional, com cheiro da terra, de identidade sul-mato-grossense.

Dessa forma, despertar para a valorizacdo dos conhecimentos ecoldgicos,

sociais, étnicos, humanos, no cumprimento das legislacbes educacionais: Lei n°
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9.795/99, Decreto 4.281/2002 e Resolucdo CNE/CP n° 2/2012. Sendo que o Art. 11 da
Lei n°® 9.795/99, ao enfatizar a dimensdo ambiental, justifica nossa procura desta
intersegdo ambiental/humana. Nosso trabalho tem cunho etnografico, ao ressignificar os
saberes étnicos, espirituais, culturais dialoga com vozes e é subsidiado pelo mote
bibliografico da fenomenologia. Por meio da coleta de vozes, os mitos, e as simbologias
artisticas se manifestam, pois ao olhar, ouvir, visitar 0s espacos sagrados e registrar as
vozes indigenas e afrodescendentes revivemos a oralidade cultural.

Nao podemos esquecer que a cultura tradicional africana, por for¢a da
dominagdo do poder, reengendra-se no multiculturalismo com outras culturas, e
passamos a nomea-las com matriz africana. A africanidade tem em sua constituicao a
forca milenar que a mantém inteligivel, a esséncia de sua existéncia, ou seja, a harmonia
da natureza com o humano ¢ indissoluvel para sua sobrevivéncia diante do caos, diante
da vida.

O colonizador provocou o genocidio de algumas culturas tradicionais indigenas,
neste desenraizamento modificou os meios materiais/humanitarios do que era original,
dos principios que explicavam a existéncia. As interrogativas apresentadas na
introducdo desta pesquisa, conduziram a compreensao da complexidades humanas, das
diversidades e diferencas epistémicas, pois ao olhar o que nos cerca a partir do mote
fenomenoldgico, desvelamos outras respostas, novas perguntas.

Nada estd findado na existéncia humana, nem esta tese, somos seres
infinitamente em busca de outras dimensbes, outros desafios, a procura de
compreendermos nossas identificagdes. Os questionamentos, as palavras, vém ao
encontrar do bem comum, da terra, da humanidade, da sobrevivéncia humana, da
natureza do planeta, das relacGes sociais dos saberes e diadlogos, de uma educacgdo
milenar das culturas indigenas, afrodescendentes, invisibilizadas.

A sensacgdo de inconclusdo, incompletude, persegue-me como um fogo interno,
semelhante ao dos Kaiowa, assim estou me sentindo em relagdo a pesquisa, pois a
partilhei com meus orientadores e eles generosamente tém a cautela de acreditar em
minha temporalidade de acertos e erros, € como ja lhe disse, estamos sempre em uma
constante e permanente orientacdo e desconstrucdo ideoldgica, a fim de ressignificar o
valor do outro.

Ao sentir a endontologia do ente e do ser, sai da minha zona de conforto e

escutei as vozes indigenas e afrodescendentes e de amigos que me propiciaram 0
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conceber do ensinar/aprender. Foi importante ouvir aqueles que frequentam as casas
santas e as vozes daqueles e daquelas que foram e sdo calados, silenciados tanto por
liderancas ou pelas matrizes institucionalizadas, pelo sistema, o qual conhecemos. A
academia precisa aprender acolher saberes pertencentes aos diferentes conhecimentos,
partindo de uma teoria e uma metodologia da liberdade, que auxiliem no entendimento
do ser educacional mais sensivel a natureza, talvez seja essa a proposta de Maurice
Merleau-Ponty e de Paulo Freire.

Acredito ser este trabalho de escuta um diferencial da pesquisa inicial, o
principio de compreender o sentido que estas pessoas dao as suas vidas, e que nao se
finda simplesmente em encontrar aproximacdes/ semelhancas/ dicotomias/ influéncias
das culturas africanas e indigenas na constituicdo das suas/nossas vivéncias e de seus
coletivos, das suas vivéncias e sobrevivéncias no mundo que as cerca. Trata-se de tentar
desvelar o 6bvio, que pode ndo ser tdo 6bvio como parece, o invisivel daquilo que é
visivel das vozes, reconhecer a dimensdo do compartilhar com outros saberes
educacionais, ou quem sabe, redimensionar escutas, para reconhecer conhecimentos,
saberes organicos, perdidos e adormecidos no ser no ente a ser desvelado.

Infalivelmente a escuta acende a voz da consciéncia, que nao se cala,
principalmente quando indignada com a injustica, de quem ndo enxergar a diferenca, 0s
vulneraveis, daqueles que deveriam ser representados por sua fragilidade, mas que sdo
escravizados. Dessa forma, rouba-se toda a dignidade humana, o milagre sagrado da
vida. Ressaltamos que o opressor, mesmo fugindo das consciéncias humanas, nédo
consegue silenciar a escuta do inconsciente que grita sobre sua consciéncia de algoz.
N&o posso esquecer que minha consciéncia esta direcionada pela consciéncia do mundo
no qual resido, que me rodeia. Minha conduta intui, desperta no outro aquilo que
adormece, e precisa ser socializada para se fazer compreender o outro, por vias de
conhecimentos/saberes incompreendidos, mas de relacionamentos.

Reitero que a historia ndo se faz com esquecimento e sim com acontecimento,
com pessoas que doam boa parte de suas vidas para viverem, sobreviverem. A memoria,
a historia devem nos fazer lembrar de genocidios, de escravizagbes humanas, de
holocaustos historicos, que ndo podem e nem devem ser esquecidos/revividos pela
humanidade sob forma nenhuma, nada.

Nada justifica a escravizacdo de pessoas, embora saibamos que existem outras

formas de prisdo, de acorrentar a humanidade moderna, portanto, mais do que
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necessario a responsabilidade da consciéncia critica a ser trabalhada no meio
educacional. Ao utilizarmos o exercicio reminiscente da escuta, podemos despertamos a
sensibilidade da compaixdo, de criticidade, podemos permitir ao sujeito perceptivo o
rompimento da generalidade dos fatos, do conformismo, com o marginalizado.

Reproduzir a concepgdo freireana significa sempre revisitar a historia, pois ela
ndo pertence s6 ao outro, ela ¢ minha também, o que me permite escolhas, portanto,
enxerga-la como fatos que produzem consequéncias, pois mesmo que esta histdria seja
circunscrita ao passado ela ¢ viva na colheita do presente, Freire (1981, p. 119) afirma:
“ndo posso pensar pelos outros, nem para os outros, nem sem os outros. A investigacao
do pensar do povo ndo pode ser feita sem o povo, mas com ele, como sujeito de seu
pensar”.

Nesse sentido, postulamos um outro olhar, um olhar humanizador, podendo
dialogar sem constrangimento, sem melindres sociais, étnicos, culturais. Vivemos
tempos de resisténcia, pois s6 o tempo educacional tem a resposta, precisamos de um
olhar de construcdo, de interculturalidade, de valorizagcdo de epistemologias que nos
levem a encontrar os sentidos do ser do saber e do poder (0 que sou, 0 que sei € 0 que

p0sso), voltados para os povos do Sul.
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