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“E preciso explicar por que o mundo de hoje, que é horrivel, é apenas um
momento do longo desenvolvimento historico e que a esperanca sempre foi
uma das forcas dominantes das revolucGes e insurreicdes e eu ainda sinto a
esperanca como minha concepg¢ao de futuro”

Jean Paul Sartre, 1963, prefacio de ‘Os Condenados da Terra’ de Franz Fanon

“A forca da alienagdo vem dessa fragilidade dos individuos que apenas
conseguem identificar o que os separa e ndo o que os une”

Milton Santos



AGRADECIMENTOS

Este singelo texto de agradecimentos ndo seria capaz de expressar a gratidéo
imensuravel que tenho por meus pais pelo presente inestimavel que me proporcionaram: uma
experiéncia unica de conviver com uma sociedade infinitamente mais sofisticada na arte
filoséfica de ser humano de fato, sobretudo conectado com o sentimento de pertencimento e
respeito a vida e tudo que a sustenta. Xeropy e Api, gratiddo por terem me dado a
oportunidade de viver entre os Apyawa além do apoio fundamental nesta dissertagéo.

As Irmézinhas de Jesus, gratiddo pela convivéncia marcada pelo significado
verdadeiro e profundo do que é ser cristdo e doar a vida pelo irméo.

De modo especial, quero agradecer aos meus filhos Rafael, Marco e Luana pela dadiva
de conviver com pessoas tdo especiais em minha vida, completando um ciclo divino, agora,
com a chegada do neto Pedro Gouveia.

A Andréia, minha companheira, sou grato pela paciéncia de superar as auséncias, pelo
carinho e palavras de animo, fundamentais na superacdo das pedras na trilha do mestrado
especialmente na fase final, cheia de surpresas.

Carinhosamente a Cidinha, uma mulher que, junto de “Did” seu esposo, certamente
aflorada pela descendéncia indigena, é grande de coracdo e me acolheu como uma mae em
Cuiaba durante esses dois anos me dando teto, alimento e apoio incondicional. A tudo isso,
meu muito obrigado!

Agradeco ainda a “Cidinha” professora, Dra. Maria Aparecida Rezende, e ao professor
Dr. Adailton Alves da Silva, que além de amigos e companheiros de vivéncias e convivéncias
do Araguaia, trouxeram contribuicdes importantes para qualificar este trabalho de dissertacao.

Agradecer Beleni apenas pela orientacdo seria facil, pois me deu total autonomia e
liberdade com raras cobrangas e muita compreensdo nas auséncias que fazem parte do
cerimonial académico. No entanto, sou grato de fato, pela convivéncia desde o Araguaia, em
que as licdes foram de retiddo, compromisso com a causa indigena e sobretudo carinho.
Assim, gratiddo Bela e seu companheiro Claudio pelas licGes tecidas na Beleza da arte entre o
discurso, a reflexao e a acdo na construcdo e comunh&o do conhecimento.

Ao corpo docente e técnico do mestrado em educagdo da UFMT e a Instituicdo quero
registrar minha gratiddo pela oportunidade ao abrir espago para minha pesquisa e agradego
especialmente o aprendizado, essencial na trilha da educacdo como ferramenta libertadora e

conscientizadora.



Finalmente, aos Apyawa, por terem cedido seus conhecimentos sem pedir nada em
troca, ao contrério, adotando-me como um igual independente de cor, credo ou sangue,
ensinaram-me que é possivel uma sociedade capaz de viver sem destruir sua Unica morada, 0
planeta terra. Na Aldeia aprendi de fato o que significa ser civilizado e humanizado. Por tudo
ISSO que sou, gratidao, aoxekato xeretdagy.

Por fim, a todos os amigos e amigas que constitui no mestrado, celebro a amizade.



WANPURA, André de Paula. Escola Apyawa: da vivéncia e convivéncia da educacao
indigena a educacdo escolar intercultural. 2018. 109f. Dissertacdo (Mestrado).
Universidade Federal de Mato Grosso, Instituto de Educacao, Programa de P6s-Graduacgdo em
Educacao, Cuiaba, 2018.

RESUMO: Historicamente, a imposi¢cdo do modelo europeu de visdo de mundo aos povos
indigenas, é marcada pela tentativa de pacifica-los via catequese para a aceitacdo do trabalho
escravo enquanto suas terras eram desocupadas para instalagdo dos invasores. Nos tempos
atuais, as atividades de nossa sociedade, com a introducdo de novas tecnologias, impactam o
modo de vida dos povos indigenas. O genocidio gerado pelo contato de sociedades t&o
distintas, num confronto desproporcional, revela que ndo ha um caminho facil para a
manutencdo de suas culturas, mesmo com a Constituicdo Federal contemplando os direitos
destes povos nos Art. 231 e 210. Garantir esses direitos tem sido um desafio e,
contraditoriamente, ao que estabelece a legislacdo, o Estado ndo da condicbes adequadas ao
exercicio dessa diversidade. Esse texto faz uma reflexdo acerca desta realidade dos povos
indigenas focalizando a Escola Apyawa como uma experiéncia que propds uma ruptura com
0s modelos seculares de educagdo escolar indigena. Para abordar o tema, as obras de
Bartomeu Melia (1979, 1999), que fazem uma leitura dos processos tradicionais de Educacao
Indigena em contraponto aos novos modelos introduzidos pela escola; Paulo Freire (1967,
1968), com o conceito de Educagdo como pratica de uma acdo libertadora; as experiéncias
relatadas pelos estudos de NOBRE (2005), PAULA (2000, 2008, 2014) e GORETE NETO
(2009); os autores pos coloniais (SANTOS, 2009; MARIN, 2014; QUIJANO, 2009) foram
fundamentais para a reflexdo. A metodologia utilizada para o desenvolvimento da pesquisa é
de natureza qualitativa focando, de modo especial, o significado que as pessoas d&o as coisas,
buscando captar a perspectiva dos participantes com entrevistas abertas além da pesquisa
documental e fotogréfica, com o objetivo de investigar o processo de implantacdo da
instituicdo escolar entre os Apyawa (Tapirapé). Os resultados evidenciaram aspectos da
pedagogia indigena presentes na vida da Escola, bem como identificaram os desafios
enfrentados na relacdo com o Estado para que se mantenha a especificidade sociocultural
desejada para as escolas indigenas. Acredito que o registro dessa experiéncia educativa
gestada em um contexto sociocultural especifico de um povo indigena contribui para 0s
estudos das Ciéncias da Educacéo relativos a diversidade sociocultural, além de enriquecer o
debate em torno das politicas publicas educacionais desenvolvidas pelo Estado para as
populac@es indigenas.

PALAVRAS-CHAVE: Educacdo Indigena. Escola Apyawa. Povo Tapirapé. Educacédo
Intercultural. Mato Grosso.



WANPURA, André de Paula. Apyawa Parama’eiwa: Xxerexekawiwe tawaxara
xemawaawa irawaka maira parama’eawa gaty. 2018. 109f. Xema’ewa ete Magetdawa
(Mestrado). Universidade Federal de Mato Grosso, Instituto de Educagdo, Programa de Pos-
Graduacao em Educacdo, Cuiaba, 2018.

MARAGETAA’YRI: Yawajtawa agy marageta wiwe mi raka’e irori axa’apeawa
irawamatata Tawaxara apina weka re. ‘A’ewiwe imamawi tawaxara werakewo weka irawaka
maira xe’dpeawa ‘a4 imakaxyma xanerctaagy weka. Epe mi ite’omarixe maira reka ropi
imakaxyma axewi wowaagy piara ‘a ipyrowo iywy. Emany xepe mi irake Escola maira
xe’3dpeawa ropi iapi rawamatata. ‘Axe tana rakwee amd tawaxara pe axeapa tee ipyteripe
Escola rand. Eixana Apyawi pe parama’eawa werake maira xe’ega, axetana amageta Apyawa
reka, Apyawa xe’ega, Apyawa apina ropi. Emany ekwe xeparageta ikome’o Escola Apyawa
pyteripe maypyawa, imaka’iwo ygy xapyykawa re. Yawaitdwa agy xowe amamap tawaxara
kwewiwe irota irekawo. A pane kwakaj irapari Constituicio pe tawaxara agy reka Art.231 e
210 pe. Aoxetee mi ‘iKapitawa gy axeagop imaxerekakatowo gy we. Mary ekwe amageta
Apyawa Escola ‘4 irekawo weka ixemamarapa. ‘A’ere amageta rand Bartomeu Melia (1979,
1999), tawaxara parama’cawa kome’odwa kwaapara md, Paulo Freire (1967, 1968)
xema’ekatoawa kome’odwa kwaapara mod, ‘d’ere amagetd tawaxara xema’eawa
maxerekakadwa NOBRE (2005), PAULA (2000, 2008, 2014) e GORETE NETO (2009);
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QUIJANO, 2009). ‘Axetana ajnop xeremarykwera agy ikwaapatita ixe’dpeawa Escola
mamarapdwa Apyawa Pyteripe rand. ‘A’ewi we ajnop parama’edra agy, xerekapitiwa agy
xe’apeawa marygato irori irekawo ‘Apyawa pitywera ma’edwa, xyreagy ma’eawa re rand.
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indigenous education to intercultural school education. 2018. 109f. Dissertation (Master).
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ABSTRACT: Historically, the imposition of the European world view on indigenous peoples
is marked by the attempt to pacify them via catechesis with the intent to induce them to
acquiesce to providing slave labor, enabling their lands to be coopted for occupation by the
invaders. At present, the activities of our society, especially via the introduction of new
technologies, continue to impact the way of life of indigenous peoples. The genocide
generated by the contact of societies so different from one another, in such an unequally
matched confrontation, reveals that there is no easy approach to maintain the integrity of
indigenous cultures, even with the Federal Constitution of Brazil contemplating the rights of
these peoples in Art. 231 and 210. To guarantee these rights has been a challenge and, despite
adequate protections under the law, the State does not provide funding commensurate to the
goal of fostering the maintenance of this diversity. This text aims to reflect upon this reality of
indigenous peoples, focusing on the Apyawa School as an experiment that proposed a rupture
with secular models of indigenous school education. In order to approach this topic the works
of Bartomeu Melia (1979, 1999), which read traditional processes of indigenous education in
counterpoint to the new models introduced by the school; Paulo Freire (1967, 1968), with the
concept of education as a practice of liberating action; the experiences reported by the studies
of NOBRE (2005), PAULA (2000, 2008, 2014) and GORETE NETO (2009); the post-
colonial authors (SANTOS, 2009; MARIN, 2014; QUIJANO, 2009) were fundamental for the
reflection. The research methodology is qualitative in nature, focusing in particular on the
meaning people create and seeking to capture the perspective of the participants with open
interviews in addition to documentary and photographic research, with the objective of
investigating the process by which the institution of the school has been introduced and has
developed among the Apyadwa (Tapirapé). The results evidence aspects of the indigenous
pedagogy present in the life of the school and identify the challenges the Apyawa community
faces in engaging with the state while striving to maintain the sociocultural specificity
guaranteed to indigenous schools. We believe that the documentation of this educative
experience in the specific sociocultural context of a particular indigenous people contributes
to the study of educational science as it relates to sociocultural diversity, as well as enriching
the debate about public educational policies developed by the state for the indigenous
populations.

KEY WORDS: Indigenous Education. Apydwa School. Tapirapé people. Intercultural
Education. Mato Grosso.
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INTRODUCAO

Neste trabalho buscamos refletir sobre a realidade dos povos indigenas considerando o
contexto especifico da filosofia da Escola Apydwa. Planejada e implantada sob a égide do
pensamento e metodologia de Paulo Freire, esta escola se tornaria uma experiéncia capaz de
provocar rupturas com os modelos seculares de educagéo escolar indigena. Esta constatacdo
suscitou-me o desejo e o objetivo primeiro de investigar o processo de implantagdo da
instituicdo escolar entre os Apyawa (Tapirapé) a fim de evidenciar os aspectos da pedagogia
indigena presentes na vida da Escola, bem como identificar os desafios enfrentados na relagdo
com o Estado para que se mantenha a especificidade sociocultural desejada para as escolas
indigenas.

Ainda dentro do leque dos objetivos, considero esta dissertacdo relevante por
possibilitar o registro de uma experiéncia educativa gestada em um contexto sociocultural
especifico de um povo indigena, contribuindo, assim, para os estudos das Ciéncias da
Educacéo relativos a diversidade sociocultural, além de enriquecer o debate em torno das
politicas pablicas educacionais desenvolvidas pelo Estado para as populac¢des indigenas.

Seguindo esta ldgica de contribuicdo para as Ciéncias da Educacdo, o leitor ira
perceber que o texto é de facil leitura e interpretacdo, pois considero que a maior contribuicdo
desta dissertacdo sera possibilitar aos Apydwa, especialmente aos professores, protagonistas
diretos da pesquisa, uma compreensdo acessivel do universo académico.

Como veremos ao longo deste trabalho, a Escola Apyawa pautou-se em referenciais que
buscam a valorizacdo dos saberes historicamente construidos por povos indigenas e que ndo
foram considerados ao longo da histéria da educacdo escolar pelos modelos vigentes até
meados da década de 70 do século passado. O didlogo com autores foi se estabelecendo ao longo
do trabalho a0 mesmo tempo em que os protagonistas da Escola Apydwa tecem conosco a

compreensdo do processo historico desvelando os sentidos e significados que esta assume no processo

de luta pela valorizagdo da vida e da conquista do territorio.

A pesquisa qualitativa foi orientada pelo levantamento da realidade historica registrada nos
documentos sobre a criacdo da escola junto ao Povo Apyawa em dialogo com os sujeitos historicos
que a produziram, destacando os sentidos e significados que a consolidam como uma experiéncia
pioneira tanto em termos metodoldgicos para a educacdo intercultural indigena, quanto para a
formacéo de professoras e professores indigenas que garantem a autonomia do pensamento Apydwa
na proposta politico pedagdgica da escola constituida e construida na vivéncia cotidiana marcada pela

convivéncia entre indigenas e ndo indigenas.
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O objeto de investigagao, assim, foi a Escola Estadual Indigena Tapirapé situada na Area
Indigena Tapirapé-Karaja, municipio de Santa Terezinha, e a Escola Indigena Estadual
Tapi’itawa, instalada na Terra Indigena Urubu Branco, municipios de Confresa, Porto Alegre
do Norte e Santa Terezinha, todos em Mato Grosso. No processo de levantamento de dados,
entrevistas com os Apydwa e com seus colaboradores na producdo da escola, dos materiais didaticos
assim como da proposta metodoldgica que garantiu a sua especificidade, foram tecendo o dialogo
fundamental entre as praticas sociais histéricas que produziram a educagdo especifica de um povo
indigena e a literatura que auxiliou na sistematizacdo deste estudo que ¢é apresentado nesta dissertacdo

em trés capitulos.

No primeiro Capitulo apresento o contexto histérico da educacgéo escolar destinada aos
povos indigenas a partir da chegada dos colonizadores, desde 0 modelo jesuitico, passando
pelo modelo implantado pelo Summer Institute of Linguistics - SIL, até o novo paradigma
instaurado ap6s a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988. Contextualizo, também, a
historia recente do povo Apyawa desde o0 mito de origem que relata a travessia de uma grande
agua, até sua instalacdo na serra do Urubu Branco e a acelerada depopulacdo pela qual
passaram na primeira metade do séc. XX, em decorréncia de epidemias trazidas pelo contato
com ndo indigenas e com indigenas do povo Iny (Karaja). Apresento, nesta contextualizacdo
histérica, a realocacdo realizada pelo Servico de Protecdo ao indio — SPI junto ao posto
Heloisa Torres, na foz do Rio Tapirapé, dos remanescentes Apyawa que se dispersaram apds
um ataque praticado pelos Kayap6 em 1947. Registro também a fundacdo da Aldeia
Orokotdwa e a presenca das Irmézinhas de Jesus, que permitiram a eles a recomposicéo
populacional e a retomada dos rituais. No entanto, ainda é relevante a compreensdo do
processo por eles vivenciado com a instalacdo de grandes latifundios agropecuarios na regido
que os obriga a empreender uma ardua luta pela terra e isto faz com que surja o pedido por
uma escola.

No segundo Capitulo abordo a histéria de como a escola foi implantada entre eles, a
partir da vinda do casal Luiz Gouvéa de Paula e Eunice Dias de Paula. A partir dos diadlogos
estabelecidos com os participantes da pesquisa e dos documentos, detalnamos como a Escola
se organizou a partir do pedido inicial feito pelos Apyawa; a filosofia e a metodologia de
trabalho baseada nos postulados de Paulo Freire; o processo de aquisicdo da escrita; a
producdo de material didatico-pedagdgico e como a escola foi oficializada, primeiro na esfera
municipal e depois na estadual. O processo de elaboracdo do Projeto Politico Pedagodgico
também é relatado neste capitulo, bem como as percep¢des dos Apydwa a respeito da Escola.
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No terceiro capitulo, também como resultado das vozes da pesquisa, abordamos 0s
desafios cotidianos presentes na realidade das escolas indigenas. Em que pesem o notavel
conjunto de Leis e Resolucbes que asseguram uma educacdo escolar indigena fundamentada
nos principios da especificidade, do bilinguismo, da comunitariedade e na interculturalidade,
0s 6rgdos responsaveis pela oferta da educagao escolar aos povos indigenas colocam entraves
que impossibilitam a consecucdo plena destes principios. As Escolas Apyawa enfrentam estes
desafios presentes nas relacdes com o Estado e, neste Capitulo, citamos varios destes entraves

que dificultam a vivéncia de uma educacéo escolar realmente indigena.

Da pesquisa, pode-se concluir que a experiéncia Apyawa traz: um protagonismo intercultural
— entre a sociedade ocidental cristd e a sociedade Apydwa — na construcdo de uma relacdo néo
autoritaria e impositiva do ideal moderno, estabelecidas entre 0 Povo Apyawa (Tapirapé) e as
religiosas da Congregacdo das Irmarzinhas Francesas e a Prelazia com o Bispo Dom Pedro
Casaldaliga; uma escola que se constitui na e pela convivéncia do vivido nas relagdes cotidianas que
viabilizam a alfabetizacdo freiriana; de uma autonomia que se consolida no processo histérico por
reconhecer em cada fase da histéria do povo novo sentido e significado para a escola da mesma forma

que inserem neste espago intercultural diferentes sujeitos como professores e alunos.

Pode-se afirmar que essa autonomia expressa a convic¢do de uma sociedade que reconhece a
dinamicidade da producéo da escola e por isso mesmo mantém periodicamente o didlogo com o que a
escola produz questionando o seu sentido e suas praticas pedagdgicas para a comunidade que assumiu

a responsabilidade de avaliacdo e promogao de novas préaticas educativas.



CAPITULO |

CONTEXTO HISTORICO DA PESQUISA

Comeco este capitulo de modo a expor, ja de inicio, os conflitos entre dois mundos,
talvez mais por um desejo meu de lidar com as expectativas em torno do objetivo e possiveis
resultados desta proposta de discussdo acerca de um modelo de escola indigena, objeto deste
estudo. Os Apyawa?, vivendo em um contexto de embates pela sobrevivéncia, que gerou uma
necessidade evidente de adaptar-se para o confronto a muito anunciado e inevitavel, ja ndo
tinham mais como contornar o conflito da mesma forma que fizeram provavelmente por trés
séculos ou mais. Tratava-se de um confronto entre uma visdo predadora eurocéntrica
dissociada dos lagos terrenos que geram a vida e outra perspectiva, com a capacidade de
entender o pertencimento interdependente entre os seres humanos e 0 mundo em que pisam,
em uma dialética que ndo permite imaginar o espago vivido sem a presenca humana em
sintonia com o que a cerca.

A concepgdo atual de mundo ocidental “Neoliberal” formada ao longo de séculos, é
sempre carregada de “Modernidade” e ndo € nova, ao contrario dos discursos semidticos que
apresentam como novidade a globalizacdo simbolizada como uma arca de Noé da salvacao
deste sistema anacronico. Na medida em que avancamos no tempo, diminuimos a sobrevida
no planeta e isto € uma consequéncia de uma forma de dominacdo usada muito antes da
formulagdo deste “novo” modelo de sociedade. Esta é a escrita dos que pretendem sempre
subverter a vida dotada de humanidade com uma carga de informacdo com sinais trocados, a
fim de transformar o homem em uma ilha pseudoautdbnoma, em um poco de vaidades
meritocraticas majoritariamente cartesianas, privilegiando o econémico, como sintetiza Marin
(2007): ““a visao ocidental de mundo esta baseada principalmente sobre a dimensdo do tempo
racional que determina a importancia da produtividade e rentabilidade”. (2007, p.5)

Esta visao Moderna de sociedade deturpa a humanidade como ser coletivo impondo
uma busca incessante pelo desejo vazio do acimulo e propriedade material individual para
fazer prevalecer a ideia falsa de que somos seres conectados a esse mundo. Na verdade,
estamos isolados uns dos outros e fundamentalmente com a sensacdo da auséncia de
perspectivas para mudar a realidade como uma verdade absoluta, metodicamente elaborada e
inculcada pelo sistema dominante, provavelmente, desde as sociedades mesopotamicas,

passando pelos gregos, o império romano, O cristianismo e agora, a tdo difundida

! Povo indigena mais conhecido como Tapirapé, que atualmente quer ser designado pelo etnénimo Apyawa.
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globalizacdo, sempre com sua necessidade urgente de exportar algo novo, atemporal, um
modelo messianico de sociedade. Entretanto, este modo de vida continua predador travestido
de moderno, seja sob a forma de organizacao social, uso de moeda, religido, concepcao de
ciéncia ou méetodos produtivos.

Seguindo este roteiro historico, apds a invasao da América, a histdria da imposi¢do do
modelo europeu de visdo de mundo, sobretudo, religioso e econdmico aos povos indigenas, é
marcada pela tentativa de pacifica-los via catequese para a aceitacdo do trabalho escravo.
Mais recentemente, a proximidade com as frentes de expansao agropecuarias e a introducédo
de novas tecnologias, provocam impactos evidentes sobre as linguas e culturas indigenas. O
genocidio gerado pelo contato de sociedades tdo distintas culturalmente em um confronto
desproporcional revela que ndo ha um caminho facil na tentativa de os povos originarios
manterem suas culturas, mesmo com a Constituicdo Federal promulgada em 1988, que
contempla os direitos dos povos indigenas desses povos, expressos nos Artigos 231 e 210
(BRASIL, 1988). Garantir esses direitos em cada realidade especifica tem sido um desafio.
Contraditoriamente ao que estabelece a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional nos
Art. 78 e79 referentes aos processos proprios de aprendizagem, o Estado ndo proporciona
condi¢des adequadas ao exercicio dessa diversidade (BRASIL, 1996).

Para enriquecer esta perspectiva e alicercar uma compreensdo mais sélida sobre o
tema, na pesquisa recorro as obras de Bartomeu Melia (1979, 1999), considerado que o autor
fez a primeira distincdo entre educacdo indigena e processos de escolarizagdo, como
referéncias primordiais, pois faz uma leitura dos processos tradicionais de Educacdo Indigena
e assimilacdo dos novos modelos introduzidos pela escola. Em seu livro classico, Educacao
Indigena e Alfabetizacdo (1979), e em outros artigos, o autor afirma, com muita énfase, que
existe uma pedagogia indigena e é ela a responsavel pela manutencdo da alteridade dos povos

indigenas:

Os povos indigenas sustentaram sua alteridade gracas a estratégias proprias,
das quais uma foi precisamente a acdo pedagdgica. Em outros termos,
continua havendo nesses povos uma educagdo indigena que permite que o
modo de ser e a cultura venham a se reproduzir nas novas geragfes, mas
também que essas sociedades encarem com relativo sucesso situacdes novas.
A minha experiéncia com um povo como 0S ena-wené-naweé, entdo
recentemente contatado, mostra que esses indios nunca se mostraram
“perdidos” perante situagdes novas, para eles inteiramente inéditas. (MELIA,
1999, p. 12).
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Assim, a acdo pedagogica permite que 0s conhecimentos e saberes tradicionais sejam
apropriados pelas novas geracOes, bem como prepara estas geracOes para enfrentarem
situacGes novas decorrentes do contato com outras sociedades. Constatamos a veracidade
desta afirmacdo no caso dos Apyawa, como veremos no préximo Capitulo, os Apyawa
conseguiram se refazer socioculturalmente, apdés um processo de depopulacdo violento,
solicitaram a instituicdo escolar para fazer frente a uma nova situagéo.

Paulo Freire (1967, 1968) com o conceito de Educacdo como pratica de uma agéo
libertadora e a necessidade de a educacgéo acontecer de modo contextualizado e critico, é outro
autor referencial para este estudo, uma vez que seus postulados orientaram 0s principios
filosoficos e metodoldgicos da Escola Apydwa. As novas relagdes entre os sujeitos da
educacdo propostas por Freire (1994), nas quais 0s educandos sdo entendidos como pessoas
portadoras de cultura e, que, portanto, nao podem ser meros destinatarios de uma “educagao
bancaria” repassadora de contetidos destituidos de sentidos, balizaram as ag¢des dos
educadores que primeiro assumiram a Escola Apyawa (cf. Capitulo Il). O autor também

enfatiza o didlogo como uma pratica essencial de uma nova postura pedagdgica:

Em verdade, ndo seria possivel a educacdo problematizadora, que rompe
com 0s esquemas verticais caracteristicos da educacdo bancaria, realizar-se
como pratica da liberdade, sem superar a contradi¢do entre o educador e 0s
educandos. Como também ndo lhe seria possivel faze-lo fora do diélogo.
Desta maneira, o educador ja ndo é o que apenas educa, mas 0 que, enquanto
educa, é educado, em didlogo com o educando que, ao ser educado, também
educa. Ambos, assim, se tornam sujeitos do processo em que crescem juntos
e em que os “argumentos de autoridade” ja ndo valem. Em que, para ser-se,
funcionalmente autoridade, se necessita de estar sendo com as liberdades e
ndo contra eles. (FREIRE, 1968, p. 39).

Os autores José Marin (2014), Boaventura Souza Santos (2007), Tomaz Tadeu da
Silva (1999, 2015) e Anibal Quijano (2009), que elaboram as discussdes a respeito da
colonialidade e descolonizacdo dos saberes e 0s processos de invisibilizacdo destes saberes
constituem referenciais imprescindiveis para nossa pesquisa, uma vez que ndo é possivel
ignorar o fato de os povos indigenas autoctones deste continente terem passado por um
violento processo de subjugacdo e apagamento de seus conhecimentos e de seus saberes. De
um modo geral, estes autores propdem uma nova epistemologia a partir do Sul, isto €,

epistemologias produzidas pelos povos historicamente dominados e colonizados:

[...] este livro propde uma alternativa, genericamente designada por
Epistemologias do Sul. Trata-se do conjunto de intervencoes
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epistemoldgicas que denunciam a supressdo dos saberes levada a cabo ao
longo dos ultimos séculos, pela norma epistemolégica dominante, valorizam
0s saberes que resistiram com éxito e as reflexdes que estes tém produzido e
investigam as condicOes de um dialogo horizontal. (SANTOS e MENESES,
2009, p. 5).

Como veremos ao longo deste trabalho, a Escola Apydwa pautou-se por este
referencial, que busca a valorizagdo dos saberes historicamente construidos por povos
indigenas e que ndo foram considerados ao longo da historia da educagdo escolar pelos
modelos vigentes até meados da década de 70 do século passado.

As contribuicbes de Clifford Geertz (1989), com sua analise antropoldgica
interpretativa da cultura como uma teia de sentidos, constituem o referencial teorico
importante para a analise dos dados, assim como o didlogo com Paulo Freire (1967, 1968),
Bartomeu Melia (1999) e José Marin (2014) sdo fundamentais para a compreensdo do
processo historico da educacdo Apyawa.

Este estudo em didlogo com os autores possibilita a compreensdo das realidades
vivenciadas pelos povos indigenas do Brasil. No didlogo com os autores ainda busco a
convergéncia dos estudos de Domingos Nobre (2005), Eunice de Paula (2000, 2008, 2014) e
Gorete Neto (2009), para trazer com a pesquisa contribuicdes que possam ampliar os
conceitos formulados a partir da vivéncia com povos indigenas, presentes, sobretudo, nas
obras dos antropdlogos Herbert Baldus (1970), Charles Wagley (1988) e André Toral (1994),
que conviveram com os Apyawa a partir da década de trinta do século passado, 0 que permite
uma analise substancial da influéncia de uma sociedade dominante sobre uma populacéo
fragilizada considerando o histérico de genocidio dos povos indigenas no continente
amerindio.

Na pesquisa, para responder ao objetivo de compreender o processo histérico que
garantiu que a Escola Apyawa se constituisse como é na atualidade, a seguir apresento 0s

caminhos percorridos.

1.1 - Caminhos Metodoldgicos da Pesquisa

A metodologia utilizada para o desenvolvimento da pesquisa é de natureza qualitativa.
Segundo Bogdan e Bikle (apud LUDKE e ANDRE, 1986) sdo caracteristicas da pesquisa
qualitativa: a) a fonte de dados € o ambiente natural e o pesquisador € o principal instrumento

da pesquisa. Ou seja, os fatos sdo estudados no ambiente em que eles ocorrem naturalmente,
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sem interferéncias intencionais do pesquisador; b) ha uma predominancia dos dados descritivos
na coleta de dados. Os dados da realidade sdo todos considerados importantes; c¢) ha maior
preocupacdo com o processo do que com o produto; d) o pesquisador focaliza, de modo
especial, o significado que as pessoas ddo as coisas e a sua vida. Nesse sentido, o pesquisador
busca captar a “perspectiva dos participantes”, isto ¢, a visdo dos pesquisados sobre as questes
apresentadas com a possibilidade de aproximar-se dos pressupostos da pesquisa para a
compreensdo dos dados produzidos.

Sob essa perspectiva, a realizacdo de entrevistas com roteiros abertos e
contextualizados com os protagonistas da histéria da Escola € fundamental, pois, segundo
Minayo (2012): “[...] a vivéncia é o produto da reflexdo pessoal sobre a experiéncia [...]” (2012,
p.621). Os adultos Apyawa que pediram a instalacdo da escola e que hoje sdo liderangas
experientes do povo, possuem percepcdes distintas dos objetivos da escola, tanto em relacéo aos
atuais professores da Escola, quanto dos novos alunos que ingressam, considerando alguns
posicionamentos expostos em seus depoimentos coletados por esta metodologia.

Esta observacdo das vivéncias como base para a reflexdo das experiéncias pessoais
estd em sintonia com os caminhos da pesquisa. Cito, como exemplo, o depoimento de Josimar
Ieremy’i, professor da Escola Apyawa trabalhando com educacdo infantil e basica desde 1990,
que contribui com esta metodologia quando diz que: “no comego pensava que tinha que
preparar bem os alunos pra entender o portugués 1a na frente, mas, hoje, preocupo mais com a
lingua Apyawa” (Entrevista realizada em 28/04/2017).

A pesquisa bibliografica e documental possibilitou aportes para a reconstrucdo da
histéria da Escola. Assim, além das obras que apresentam aspectos da Escola, investigamos o0s
documentos da Escola como o PPP — Projeto Politico da Escola e as produgdes dos alunos
formados pelo ensino médio propedéutico e magistério, que constam nos acervos das duas
Escolas existentes no locus da pesquisa: A Escola Estadual Indigena Tapirapé situada na Area
Indigena Tapirapé-Karaja, municipio de Santa Terezinha, e a Escola Indigena Estadual
Tapi’itawa, instalada na Terra Indigena Urubu Branco, municipios de Confresa, Porto Alegre

do Norte e Santa Terezinha, todos em Mato Grosso.
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Figura 01: Mapa das Terras indigenas Urubu Branco e Tapirapé/Karaja

Mapa 1: Terras Indigenas Urubu Branco e Tapirapé/ Karaja
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Fonte: FUNAI — Fundagao Nacional do Indio.

Uma fonte valiosa para a consecucdo dos objetivos desta pesquisa foram o0s
documentos elaborados pelos docentes nos quais sdo referidas as atividades desenvolvidas
com os alunos, bem como as avaliacdes processuais. Os acervos da Escola Indigena Estadual
Tapi’itdwa e Escola Estadual Indigena Tapirapé possibilitaram o acesso a estes e outros
documentos.

A aplicacdo de um Diagndstico Réapido Participativo (DRP) como método de coleta de
dados desenvolvido por Whiteside (1994) foi um instrumento muito produtivo nas entrevistas
realizadas com os professores Luiz Gouvéa de Paula e Eunice Dias de Paula, que iniciaram o
processo de educacdo escolar entre 0s Apydwa, e que auxiliaram na orientacdo dos demais
instrumentos utilizados na pesquisa, conforme apresento a seguir.

Na pesquisa, considerei dados relevantes de observacdo participante a minha vivéncia
entre 0os Apyawa, pois fui criado entre eles, passando pelos rituais de iniciacdo. Atuei também
como docente de Matematica na Escola Estadual Indigena Tapirapé entre os anos 2004 a 2007
e na Escola Indigena Estadual Tapi’itdiwa entre os anos 2009 a 2011 como professor
convidado do Projeto Aranowa’yao, Ensino Médio, para lecionar Introducao a Informatica.
Participei também de duas oficinas de formacgdo continuada realizadas pela Universidade
Estadual de Mato Grosso — UNEMAT, em maio e setembro de 2017, coordenadas pelo Dr.

Adailton Alves da Silva. Nestas Oficinas pude observar o processo de producdo de material
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de apoio didatico-pedagdgico realizado pelos docentes Apyawa. Todas essas participacdes
com os Apyawa foram fundamentais para a leitura e anélise dos dados de pesquisa.

Como instrumento de dialogo com a antropologia, a leitura de Clifford Geertz (1989)
proporcionou tanto uma andlise interpretativa dos fendmenos de entrelacamento entre
cosmologias distintas de sociedade, quanto uma perspectiva etnografica capaz de
contextualizar o pesquisador: “sem que para isso ele tenha a pretensao de tornar-se um deles”
(1989, p.26).

1.2 - Contextualizacdo Histérica do Povo Apyawa

A escola para os povos indigenas no Brasil comeca a se estruturar a partir de 1549
guando chega a primeira missao jesuitica enviada de Portugal por D. Jodo Ill, composta por
missionarios da Companhia de Jesus e chefiada pelo padre Manuel da N6brega, conforme
Melia (1979). A implantacdo desse modelo de escola tinha como perspectiva a conversao dos
indigenas a fé cristd e a pacifica¢do dos nativos “orientando-os” a aceitarem passivamente a
inser¢do numa sociedade que Ihes impunha o trabalho escravo.

Este modelo de escola foi reproduzido e perpetuado por mais de 400 anos e, aos
objetivos iniciais, foram agregados interesses da expansdo fronteirica agropecuéria da elite
brasileira que desejava “incorpora-los” a sociedade ndo indigena, conforme aparece

explicitado no Estatuto do indio, Art. 1° da Lei 6001 de 1973:

Art 4° Os indios s&o considerados:

Il - Em vias de integracdo - Quando, em contato intermitente ou permanente
com grupos estranhos, conservam menor ou maior parte das condi¢Oes de
sua vida nativa, mas aceitam algumas praticas e modos de existéncia comuns
aos demais setores da comunhao nacional, da qual vao necessitando cada vez
mais para o proprio sustento;

111 - Integrados - Quando incorporados a comunhao nacional e reconhecidos
no pleno exercicio dos direitos civis, ainda que conservem usos, costumes e
tradicOes caracteristicos da sua cultura.

Art. 7° Os indios e as comunidades indigenas ainda ndo integrados a
comunhdo nacional ficam sujeito ao regime tutelar estabelecido nesta Lei.
(BRASIL, 1973).

Neste contexto, os indigenas sdo vistos como um entrave ao progresso e o exterminio
de populagdes inteiras, seja pela introducdo de patologias desconhecidas para as quais néo
tinham anticorpos ou até mesmo por bombardeios com avides, constituiam métodos diversos

que serviam ao mesmo proposito: desaparecer com 0S povos originarios desta terra.
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Programas governamentais - como a Marcha para o Oeste, entre outros, implantada
por Getdlio Vargas, em 1938 (FORLINE, 2000) fizeram as frentes de expansdo da nossa
sociedade avancarem sobre extensos territorios nos quais viviam numerosos povos indigenas
isolados de nossa sociedade, sobretudo no Oeste do Parana e Centro Oeste Brasileiro. Em
meados da década de sessenta do sec. XX, a regido amazonica tornou-se foco de um programa
desenvolvido pela SUDAM (Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazonia), que
previa, entre outras acdes, a migracdo de um grande contingente populacional para a regiao,
conforme o lema: “Homens sem terra para uma terra sem homens” (FORLINE, 2000, p. 3).
Ignorava-se, assim, a presenca milenar dos povos indigenas e das populacGes sertanejas e
ribeirinhas que ja habitavam esta regido. A destinacdo das terras aos latifundiarios criadores
de gado instaurou graves conflitos pela posse da terra.

Neste periodo, a Fundagio Nacional do indio — FUNAI, firmou convénio com uma
instituicdo que tem como objetivo a traducdo da Biblia nas linguas indigenas, o Summer
Institute of Linguistics — SIL para a oferta de educagdo escolar aos povos indigenas. Esta
instituicdo, de cunho proselitista, implantou um programa conhecido como modelo de
transicdo ou modelo-ponte, no qual as linguas indigenas eram consideradas somente nos dois
primeiros anos de vida escolar e depois a lingua portuguesa era privilegiada. Para atuar neste
programa, o SIL convidava professores indigenas, na época, chamados de monitores, cujo
papel era traduzir para a lingua indigena o que o professor ndo indigena explicava. Como se
vé, o modelo colonialista continuava, pois as linguas e culturas indigenas eram utilizadas
apenas como suporte para a aquisi¢do do portugués e para facilitar a traducéo da biblia. Deste
modo, linguas e culturas autéctones eram desvalorizadas e, aos professores indigenas, era
relegado um papel subalterno nas relac6es escolares.

Neste contexto de confronto, as primeiras experiéncias de Educacdo Escolar Indigena
fundamentadas em novos paradigmas, que buscavam superar as praticas colonialistas,
ocorreram a partir da década de setenta em nosso pais. Estas experiéncias, de modo geral,
nascem articuladas com as lutas do movimento indigena em defesa de seus direitos,
sobretudo, a conquista de territorios adequados ao modo de vida de cada povo. A Constituicdo
Federal promulgada em 1988 contempla, pela primeira vez, os direitos dos povos indigenas
expressos nos Artigos 231 e 210. O direito a uma educacdo especifica, de acordo com “os
processos proprios de aprendizagem” (§ 2° do Art. 210) ¢ assegurado na Carta Magna de
nosso pais e reiterado na Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional (LDBEN) em seus
Artigos 78 e 79. O Conselho Nacional de Educacéo editou duas Resolugdes que normatizam
estes direitos: a Resolucdo 03 CBE/CNE/1999 e a Resolugcdo 05 CBE/CNE/2012. Qutros
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documentos emitidos pelo MEC também balizam a organizacgdo da educacéo escolar indigena:
as Diretrizes Nacionais para a Educacao Escolar Indigena, de 1994; os RCNEIs (Referenciais
Curriculares Nacionais para as Escolas Indigenas), de 1998; o Decreto de Cria¢do dos TEES
(Territorios Etnoeducacionais), de 2009 e as recentes Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educagdo Escolar Indigena na Educacdo Baésica, de 2013. Entretanto, a aplicacdo das
diretrizes explicitadas por todo este aparato legal ainda constitui um desafio para as escolas
indigenas, pois o Estado continua a manter praticas homogeneizadoras que impedem o pleno
reconhecimento da diversidade sociocultural brasileira. (BRASIL, 1988; 1996; 2012; 1994;
1998; 2009; 2013).

Nesse sentido, apresentamos (0 pesquisador e seus interlocutores) neste trabalho a
experiéncia da educacao escolar entre os Apyawa (Tapirapé), povo indigena que habita em
duas areas indigenas na regido Nordeste do Estado de Mato Grosso: Area Indigena Tapirapé-
Karaja (municipio de Santa Terezinha e Luciara, MT) e a Terra Indigena Urubu Branco
(municipios de Santa Terezinha, Porto Alegre do Norte e Confresa, MT). Discutimos como a
Escola foi implementada junto com este povo e os desafios que ela enfrentou e ainda enfrenta

na relacdo com o Estado.

1.2.1 - Territorio Apyawa

De acordo com Charles Wagley (1988, p. 49), antropélogo norte-americano que esteve
entre os Tapirapé em 1939, 1953, 1957, 1959 e 1965, ha registros historicos que asseguram a
presenca dos Apyawa numa extensa area da regido nordeste de Mato Grosso desde
aproximadamente dois ou trés séculos atrds. Esta area se estendia do rio Tapirapé até as
proximidades da atual cidade de Vila Rica, chegando a divisa com o Estado do Pard. Prova
desta presenca sdo 0s utensilios de uso domésticos e até mesmo urnas funerarias, além de
machadinhas de pedra e tembetas (temekwdéra, adorno labial feito em pedra), encontrados
pelos colonos sulistas que chegaram a regido na década de 1980 e, ao “abrirem” a floresta se
depararam com estes objetos que foram identificados pelos Apydwa como sendo de seus
antepassados. No inicio do século passado, o espaco territorial ocupado pelos Apydwa se
situava entre os rios Araguaia e Xingu com uma extensao de, aproximadamente, 200 km de
abrangéncia, tendo como pontos de referéncia as Aldeia Tapi’itdwa, mais ao sul, e a Aldeia

Arapatéwa ao norte.
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No mapa etno-histérico que Curt Nimuendaju elaborou em 1944 (anexo 1), os
Tapirapé estdo circundados pelos povos Xavante, Suid e Karaja/Javaé. Povo de origem Tupi,
firmou-se em um territério amplamente povoado por vizinhos pertencentes ao tronco
linguistico Macro-Jé com os quais, embora tenham tido duros embates com mortes, saques e
raptos em funcdo das tradigdes culturais distintas, promoveram também, trocas e interacdes
duradouras percebidas em alguns elementos da organizagéo social desse povo.

Os professores Apyawa assim descreveram no Projeto Politico Pedagogico da Escola
Eie Tapi’itiwa 0 movimento de seu povo em busca de um territorio que lhes garantisse a

sobrevivéncia fisica e cultural:

Nos, do povo Apyawa, do tronco linglistico Tupi, andavamos em Vvérias
regides do norte de Mato Grosso e Par4. lamos ao Para chegando até onde
hoje é Conceigdo do Araguaia. Segundo os estudos de varios antropdlogos
(Baldus, Toral), nosso povo veio do litoral em direcdo ao centro do pais,
para fugir da escravidao imposta pelos colonizadores europeus. Isso foi uma
forma de resisténcia. Temos em nosso vocabulario a palavra paranyxigoo
que significa mar e isso reforga essa hipotese. De 14, nossos antepassados
percorriam na dire¢do sul, rumo ao Mato Grosso, vindo e voltando & procura
de lugar com espaco suficiente e com fartura. Passaram no lugar que é hoje
Vila Rica, que na época era uma aldeia, sem presenga de nenhum “branco”
morando naquela terra. A aldeia se chamava Maakotadwa, era outro grupo
maior do povo Tapirapé, que se deslocou para chegar ao Urubu Branco onde
0s Tapirapé encontrariam lugar melhor para habitar. Outro grupo veio em
direcdo ao rio Araguaia até chegar a Ilha do Bananal, onde moraram por um
tempo junto com os Javaé. Depois, atravessaram 0 Araguaia e se
estabeleceram na regido do Urubu Branco. A maior parte da populacéo
direcionou-se para o territério matogrossense, até chegar a regido que
futuramente seria conhecida como Urubu Branco, na qual habitaram por
varios séculos. Chegando naquele local, todo mundo achou bonito, porque a
aldeia perto da serra ficaria bonita. Por isso, imediatamente, os mais velhos
sairam para a mata pesquisar os lugares que tinham materiais ligados a nossa
cultura, como: argila para fazer pote, taquari para fazer as flechas. Todas as
coisas que precisavamos havia naquele lugar. Por isso, nés escolhemos este
lugar, Urubu Branco. Aqui nossos avés construiram uma grande aldeia,
Tapi’itawa, que era a capital de todas as aldeias. Quando eles faziam uma
festa, todas as aldeias vizinhas eram convidadas para a manifestacdo da
alegria naquela aldeia. (PROJETO POLITICO PEDAGOGICO DA EIE
TAPPITAWA, 2009, p. 17).

Wagley (1988) descreve cinco aldeias Apydwa povoadas em fins do século XIX
distribuidas nesse territorio perfazendo uma populacéo de aproximadamente 1500 individuos.
A primeira, Tapi’itdwa (aldeia da anta) por sua proximidade com o rio Tapirape, tornou-se
uma espécie de fronteira e ponto de contato com os ndo indigenas e porto relativamente
seguro contra os ataques Kayap6, mais frequentes nas aldeias ao norte. Em contrapartida, em

fungéo do fluxo de seringueiros, ribeirinhos, missionarios e outros, era o centro irradiador de
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doencas desconhecidas por eles como variola, sarampo, gripe, maléria e outras doencas que
invariavelmente causaram grandes perdas aos Apydwa por ndo terem anticorpos capazes de
resistir aos elementos patégenos do Velho Mundo.

Na sequéncia, aparecem Maakotdwa, Aldeia de Maako, um Karaja que conviveu com
0s Apyawa, que seria a antiga Korowatdwa — Aldeia da abobora. Pela proximidade com
Tapi’itawa, todos dessa aldeia se mudaram para Tapi’itaiwa por volta de 1932 ja com a
populacdo bastante reduzida. O mesmo destino teve a Aldeia de Moo’ytawa (Aldeia de
moo’ywa - matéria-prima para a fabricacdo da flecha - abandonada por volta de 1908
segundo Wagley (1988, p. 55) em funcdo de uma epidemia de maléaria que reduziu sua
populagéo pela metade.

Em seguida, a Aldeia de Xexotdwa (Aldeia do peixe IU) ficava proxima ao Rio
Santana e contava com uma populacao pequena de quarenta pessoas (WAGLEY, 1988, p. 60).
Por fim, a Aldeia de Arapatdwa, (Aldeia do peixe Arapa) localizada ja no estado do Para e
que foi abandonada por volta de 1905 em funcdo dos ataques Kayapd (WAGLEY, 1988, p.
55).

A partir da década de trinta, com o contato intensificado com os ndo indigenas, a
depopulagdo Tapirapé entra em uma fase critica que os levou a beira da extin¢do, o que fez
Darcy Ribeiro (1982) considerar este fato como iminente. Esta situagdo foi causada por vérias
epidemias de maléria, variola e mais frequentemente, de gripe, que foram as mais mortiferas
como descrito pelo médico Haroldo Candido de Oliveira (1950) em suas observacfes ao
acompanhar Herbert Baldus em suas visitas aos Apyawa: “[...] as epidemias levadas pelos
tori, principalmente a de gripe, a que os indios sdo extremamente suscetiveis e que tem
provocado verdadeiras hecatombes” (OLIVEIRA, 1950, p. 61).2

Os poucos Apydwa que restaram em Tapi’itdwa, cerca de sessenta individuos em 1947
(OLIVEIRA, 1950, p. 61), sofreram novamente um ataque kayapd que acabou por dispersar
0S escassos sobreviventes em grupos pequenos que perambularam durante dois a trés anos em
fazendas de sertanejos proximos ou pela mata, quando foram reagrupados na foz do rio
Tapirapé, junto a um posto do Servico de Protegdo ao Indio - SPI, por volta de 1950.

Esta Aldeia, com cinquenta e nove Apyawa, chamada de Tawyao (Aldeia Nova) € o
ponto de partida para um recomeco ou, como disse Wagley (1988), um milagre, apesar de
todo sofrimento deste povo que esteve proximo de desaparecer, historia similar a de tantos

outros povos indigenas do Brasil: “Era 6bvio, contudo, que os Tapirapé, sem o saberem,

2 Tori é uma palavra regional usada para designar os ndo indigenas.
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estavam sendo levados a extingdo como povo e como sociedade autbnoma. A meu ver, parece
um milagre que tenham escapado a tal destino”. (1988, p. 63)

A descricdo destas aldeias por Wagley (1988) (anexo Il) abrange as grandes aldeias
Apyawa em um vasto territorio, que era frequentemente ocupado por outras aldeias menores
de uso sazonal ou perene, ndo descritas por este autor. Em um trabalho da escola Apyawa
coordenado pelo antropdlogo André Toral em 1992, os alunos registraram, junto aos mais
velhos remanescentes das aldeias antigas, varias outras aldeias que mostram a extensao e a

movimentacdo do povo pelo seu territério:

Xeke’dtawa, I’axoratawa, Iriryxigytawa, Takarookywetawa,
Yykyrytadwa, Xakyrywatdwa, Paranytdwa, Ipirakwaritdwa, Tokynookwatédwa,
Ipirakwarookwatawa, Okoytawa, Yanopetawa, Tawyrywatdwa,
Xowawi’irytawa, Tawokotawa, Mokaxatawa, Tapiparanytawa,

Ikaraxorywytawa, Xakarewatawa, Kanine’ytdwa e Xoatdwa em um total de
26 aldeias estabelecidas neste territério. (TORAL, 2006, p. 23)

Segundo Paula (2014), o nome destas aldeias constitui, por si s6, uma demonstracao
de conhecimento territorial refletido nas representaces simbolicas das palavras que integram

0 Ser com 0 meio:

[...] os nomes das aldeias demonstram um amplo conhecimento da
biodiversidade presente no meio ambiente ocupado pelos Apyawa, bem
como tragos que evidenciam a relagdo sociocultural entre eles e os outros
seres vivos presentes neste territorio e até mesmo tracos da propria histéria
como vemos em: (01) xexotdwa Xexo + tap + a Jeju + aldeia + nom.
Aldeia do peixe jeju. (PAULA, 2014, p. d22)

Esta interacdo, como uma espécie de homenagem, comprova que, além do fato da
ocupacdo territorial, 0 uso de nomes de aves, plantas e peixes indicam os espacos proficuos
para coleta de matérias primas necessarias as suas tecnologias e sobretudo, fonte de
alimentacéo, essenciais para um povo que vivia do extrativismo e da agricultura, a tal ponto
que os seres do universo Apyawa estdo integrados na sua cultura em uma teia de relagGes
intrinsecas, proporcionando significados que ddo sentido ao modo de viver deste povo.
Conforme Geertz (1989, p.5): “[...] 0 homem é um animal amarrado a teias de significados
que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias”.

Dessa forma, a sociedade Apyawa, entre os séculos XVI1II e XX, ocupou um espago

que deu a este povo uma relativa tranquilidade e significou em sua cultura, numa espécie de
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memoria viva, o lugar que fornecia elementos chaves para sua sobrevivéncia, ap6s um longo e
tortuoso percurso de diaspora relatado em um de seus mitos de origem.

Xakarepera (anexo I11) é o mito que descreve uma longa travessia de agua na qual 0s
Apyawa foram auxiliados por um camardo, que transportou 0 povo em seus bracos. Porém,
por causa da desobediéncia a uma proibicéo, 0 braco do camardo se rompeu e muitas pessoas
morreram afogadas (COMUNIDADE TAPIRAPE, 1996).

Este mito nos da pistas sobre as vicissitudes pelas quais este povo passou até o
estabelecimento na regido da serra do Urubu Branco. Mesmo neste lugar, seu infortinio nao
acabou. Como vimos, foram acometidos por varias doencas e, finalmente, enfraquecidos,
sofreram um ataque dos Kayap6 em 1947. Os remanescentes foram agrupados pelo SPI na
aldeia Tawyao, proxima ao Rio Araguaia, na foz do Rio Tapirapé. Os Apyawa, porém, nunca
se esqueceram de seu territorio tradicional e empreenderam a volta para 14 em 1993. Hoje, na
Terra Indigena Urubu Branco existem sete aldeias: Tapi’itawa, Akara’ytawa, Myryxitawa,
Tapiparanytdwa, Towajaatdwa, Wiriaotdwa e Inataotdwa. Na Area Indigena Tapirapé-Karaja
permanece a Aldeia Majtyritdwa ao lado das aldeias Itxala e Hawalora, do povo Iny (Karaja).
A populacdo total hoje soma cerca de 900 pessoas (Posto de Saude local da FUNASA, 2017).

O processo de demarcacdo destes dois territorios foi longo e penoso pois os Apyawa
necessitaram enfrentar as forcas dos latifundiarios que se instalaram na regido, apoiados pelo
Governo. A resisténcia deles foi fundamental para conseguirem a demarcacdo e a
homologacdo de parte de suas terras tradicionais e a Escola foi entendida como uma

instituicdo necessaria nesta luta, como veremos no préximo Capitulo.



CAPITULO 1l

EDUCACAO APYAWA E A IMPLANTACAO DA ESCOLA, UMA NOVA ETAPA

Historicamente, o povo Apyawa difunde seus conhecimentos tradicionais aos
descendentes de forma oral através dos mitos, cances ritualisticas ou cotidianas, marcadores
temporais, pinturas corporais, artefatos de uso cotidiano contendo centenas de tragados
geométricos e através das atividades necessérias para a reproducdo da vida. Estes
conhecimentos vdo sendo incorporados pelas criancas, paulatinamente, no dia a dia, sem a
necessidade de um “espago formal” baseado na visdo antropocéntrica europeia ocidental e
sem a separacao fisica de seus familiares, que sdo os verdadeiros educadores dos mais jovens.

A infancia das criangas tem noites ricas em histdrias miticas de seus herdis guerreiros,
pajés e fundadores da sociedade Apyawa, dentre outras passagens narradas ao luar no terreiro,
ou nas redes no interior das casas em dias de chuva. E um evento protagonizado pelos mais
velhos e que recebe toda a atencdo dos mais novos criando um lago de valorizagdo dos
conhecimentos acumulados pelos ancides desta sociedade.

As cancdes deste povo tém uma importancia particular na interpretacdo de fatos
marcantes ou corriqueiro que sdo entoados nos rituais, cacadas, pescarias ou mesmo
cotidianamente. Baldus (1970) foi o primeiro antrop6logo a visitar os Apydwa na década de

trinta e fez o seu relato:

Em 1935 e, ainda em 1947 encontrei em Tapiitawa um povo que, por assim
dizer, vivia cantando [...] imenso era o interesse pelo canto. Ouvia-se
constantemente alguém cantar ou cantarolar e como se ndo bastasse o
nimero cada vez maior de suas proprias cangdes, queriam aprender, ainda,
as cangdes dos visitantes. (BALDUS, 1970, p. 25-26).

As musicas e melodias constituem um formato peculiar de registro e transmissdo da
histéria que possibilita, de forma ludica, no lazer ou nos rituais, o aprendizado da memoria
dessa sociedade, repassada aos mais novos sem a necessidade de uma sala, livros ou mesmo
escrita (TAPIRAPE, Xario’i Carlos, 2009). Evidentemente, ha espagos em que momentos de
formalidade acontecem na educacdo de criangas e jovens, como € a takdra, casa de rituais,
onde meninos passam a viver por uns dias durante um ritual de passagem para vida de adulto.
Ou, ainda, a casa da familia, na qual a moga fica isolada durante a menarca, periodo no qual é

marcada a passagem para a vida adulta. No entanto, esses ndo Sao espacos que retiram as
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criangas por um longo periodo, da convivéncia com as demais pessoas, com a finalidade
exclusiva de educar as novas geracOes. Essa observacdo é necesséria, dado que é comum a
contraposicdo da educacdo indigena como informal e a ndo indigena como formal. A
educacdo indigena tem momentos e espacos formais, porém néo € isolada de outros aspectos
da vida.

Todos os rituais de iniciacdo ou de passagem para 0s Apyawa, tanto das meninas
guanto dos meninos, representam uma escola da vida para o ideal Apyawa atuando como uma
entidade regente em que todos participam de algum modo seja na pintura, na ornamentacao,

na busca pelos alimentos sagrados ou nos cantos como registrado por Paula (2014):

[...] o processo de nominacdo configura uma pratica sociocultural
extremamente significativa, constitutiva de um modo de ser e de viver que 0s
caracteriza como um povo etnicamente diferenciado. Os nomes recebidos
identificam faixas etérias, género, o grupo familiar ao qual se pertence e, até
mesmo, a posicdo da pessoa na organizacdo social. (PAULA, 2014, p.
241)

Nos rituais de passagem, tanto para a moca quanto para o rapaz, o significado pratico
das acBes simbdlicas, remetem a autonomia do ser Apydwa. E uma nova fase de vida em que
assumem responsabilidades atribuidas aos jovens, prontos a receberem a etapa seguinte, que é
a de adulto agregando outros compromissos, inclusive, a aptidao ao casamento.

E, portanto, um processo em que ao mesmo tempo delega NOVOs compromissos,
confere também niveis elevados de responsabilidades coletivas em funcdo das decisfes
pessoais. Mesmo com todos 0s cenarios adversos enfrentados pelos Apyawa, esta sociedade
permanece formando seus novos membros e durante esse processo educativo podemos
perceber quais ensinamentos sdo valorizados a fim de se formar homens e mulheres capazes
de garantir a continuidade da vida. E necessério enfatizar que esse processo acontece de uma

forma ndo fragmentaria, como sintetiza Melia (1978):

A educacdo indigena é certamente outra [...] ela esta mais perto da
no¢do de educagdo enquanto processo total. A convivéncia e a
pesquisa mostram que para o indio a educagdo é um processo global.
A cultura indigena é ensinada e aprendida em termos de socializa¢éo
integrante. (MELIA, 1978, p. 2).

Evidentemente, estes rituais necessitam de condigdes minimas para sua realizacéo e a

debacle populacional de aproximadamente 1500 pessoas para apenas 46 individuos entre 1940
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e 1950, forcou uma interrupcdo dramética considerando que ndo tinham condicdes
psicoldgicas para cerimoniais que expressam, antes de tudo, felicidade.

Em 1952 chegam & aldeia Orokotdwa, as Irméazinhas de Jesus®, Geneviéve Heléne,
Claire e Denise que tiveram um papel crucial no declinio do nimero de o6bitos por doencas
dos maira (ndo indigenas) que ainda acometiam os Apyawa. Elas atuaram como enfermeiras,
a despeito dos escassos recursos disponiveis, estabilizando o quadro demogréfico, embora
ainda tenham enfrentado epidemias com 6bitos (IRMAZINHAS DE JESUS, 2002).

Foto 01: Chegada das Irméazinhas de Jesus a Aldeia Orokotawa, 1952.
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Fonte: Acervo das Irmazinhas de Jesus.

Tabela 1: Nascimento e ébitos entre os Apyawa de 1950 a 1980

Década | Populacdo | N°nascimentos | N° ébitos Idade das pessoas mortas
50a60 | 53em 1952 30 18 48 45, 37, 27, 26, 25, 25, 22, 21, 15,
65 em 1960 04, 03, 01,01,01,0101,00

61a70 | 67em 1961 42 07 69, 42, 08, 02, 01, 01, 00
100 em 1970

71a80 | 104 em 1971 83 14 63,61 54, 53, 51, 04, 03, 01, 01, 01,
169 em 1980 01, 00, 00, 00

Fonte: Livro de registro de nascimentos e 6bitos das Irmazinhas de Jesus, outubro 2016.

3Religiosas de origem francesa, inspiradas em Charles de Foucault.
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Como pode ser conferido na tabela 1 a presenca das Irmazinhas resulta na melhora do
quadro da saude, o que devolveu aos Apyawa um novo animo, como atestado por Wagley
(988):

Quando retornei, em 1953, encontrei 51 pessoas vivendo em cinco casas
dispostas em circulo, ao redor da takana, a casa dos homens. Suas moradias
eram pequenas, construidas a semelhanca das dos sertanejos e ndo ao modo
das antigas malocas. A casa dos homens, porém, era grande e edificada no
estilo tradicional. Realizavam, tanto quanto permitia a reduzida populacdo
suas festas noturnas de canto e também, de forma atenuada, dois meses antes
de minha vinda, uma ceriménia de iniciacdo. A vida na aldeia parecia ter
mudado muito pouco desde 1940, exceto pelo menor nimero de pessoas e a
presenca, de tempos em tempos, de visitantes foraneos. (WAGLEY 1988,
p. 64-65).

A Fraternidade das Irmazinhas de Jesus, congregacdo inspirada em Charles de
Foucault, foi para os Apydwa uma espécie de redencdo, contribuindo para a recuperacao deste
povo tanto demograficamente, quanto culturalmente, pois foi uma presenca que fugia
completamente dos modelos de contato religioso com povos indigenas que, invariavelmente,
pregavam a evangelizagdo e catequizagdo, como dito pela irma Genoveva: “Eu desde o
comeco tinha claro que nossa presenca era pra ajuda-los a serem eles mesmo, terem confianga
em si mesmos, essa era nossa missao” (REMY, 2017, p.77).

O procedimento das Irmazinhas junto aos Apyawa € reconhecido hoje como uma
quebra de paradigma considerando o significado que este tipo de presenca representou para a
igreja do Brasil e, especificamente, para a pastoral indigenista, conforme descrito por Remy
(2017):

A presenca das Irmdzinhas no mundo indigena ultrapassou as fronteiras
eclesiasticas. Ela se tornou referéncia para todo um trabalho indigenista,
fundado no conhecimento cientifico da etnografia e da antropologia, que vé
na presenga discreta delas, o jeito certo de atuar junto a comunidades e
povos com culturas totalmente diferentes, que respeita e valoriza os modos
de ser indigenas e lhes preserva e alimenta sua autonomia. (REMY, 2017,

p.7).
Esse modo de interacdo (anexo IV) das Irmézinhas proporcionou aos Apyawa
retomarem sua cultura e tradigdes, de forma firme e vigorosa, reconhecida por eles, como é
comum vermos esse reconhecimento expresso em trabalhos de conclusdo de curso, tanto no

ensino médio da aldeia quanto em graduacoes:
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Quando as Irmézinhas chegaram, em 1952, o povo Tapirapé se organizou
para cuidar da sua vida e praticar sua cultura tradicional. Eram apenas 50
pessoas da populacdo Tapirapé naquela época e atualmente somos
aproximadamente 650, populagio total entre as seis Aldeias. (TAPIRAPE,
Taparawytyga Vanete, 2006, p. 7).

Com a chegada das Irmazinhas de Jesus em 1952, 0 N0SSO povo COmMegou a
crescer novamente. Elas vieram exatamente para cuidar e curar 0 nosso povo
das epidemias de doencas. Assim, fortalecidos, 0 nosso povo comecou a
viver bem e a lutar sobre seus interesses, principalmente sobre o direito de
uma terra para viver. Com muita luta e coragem 0 nosso povo conseguiu a
demarcacdo da primeira terra. (TAPIRAPE, Ana Claudia Awokopytyga,
2006, p. 8).

Foi particularmente importante essa valorizagdo da retomada de seus costumes e
tradigdes em fungdo do aumento das investidas das politicas de “povoamento” da Amazonia,
pois possibilitou a este povo confrontar, de modo altivo, as tentativas de confina-los em um
espaco infimo de terra, 0 que inviabilizaria seu modo de viver.

Na aldeia de Orokotdwa (Aldeia do Urucum) distante trés quildmetros da aldeia Itxala,
do povo Iny (Karaja), chamada por Wagley (1988) de Tawyao (Aldeia Nova), o contato dos
Apyadwa com os ndo indigenas se intensificou. A pressao dos latifundios que se instalaram na
regido, durante a década de sessenta, limita os espacos territoriais dos povos originarios, como
os indigenas e ribeirinhos. O governo do Mato Grosso, de acordo com a politica do regime
militar de “ocupar” a Amazonia, instaurado apds o golpe de 1964, “vendeu” a prego
simbdlico extensas areas de terras do Estado, o que ocasionou inimeros conflitos pela posse
da terra.

A terra habitada pelos Apydwa e pelos Iny, na confluéncia dos Rios Araguaia e
Tapirapé, foi “vendida” para a Fazenda Tapiraguaia, cujos donos também “adquiriram” as
terras da regido da serra do Urubu Branco.

Estes acontecimentos provocaram mudangas no processo de educacdo tradicional que,
a partir de entdo, enfrentou novos desafios em funcdo da necessidade de se lutar pela
demarcacgdo de um territorio. A importancia de compreender a lingua e a escrita da sociedade
ndo indigena tornou-se uma necessidade urgente em funcdo deste embate pela terra.
Apropriar-se desses novos conhecimentos exigia uma abordagem diferente da forma
tradicional de educar dos Apyéawa.

Assim, nos anos 70 do século passado, com o risco real de verem seu espago territorial

totalmente suprimido em funcdo da expansdo agropecuaria, 0 que significava perder sua



35

esséncia, este povo solicitou as Irmazinhas de Jesus professores que ensinassem a eles a
lingua portuguesa como forma de defesa, de confronto e, sobretudo, de autonomia diante das
ameacas iminentes.

E um periodo em que a FUNAI, criada pelo governo militar do Brasil em 1967,
estabelece uma parceria com o SIL, Summer Institute of Linguistics “[...] que conjugando
métodos linguisticos a proselitismo religioso, colocou-se a servigo das politicas oficiais de
integragdo dos povos indigenas a sociedade nacional, usando o chamado “bilinguismo de

transi¢ao” (NOBRE, 2005, p. 48). Segundo Borges (1997), 0 Summer se constituiu como:

[...] entidade religiosa norte-americana de carater fundamentalista, utilizava
a lingua original destes povos como “ponte” para o aprendizado de
ensinamentos biblicos e o posterior ensino do portugués. Contribuindo, dessa
forma, para a integracdo do indigena na sociedade nacional, ao destruir sua
religiosidade (substituindo o pantedo indigena pelo evangelho) e sua lingua
(impondo o portugués). (BORGES, 1997, p. 19).

Era uma estratégia que combinava uma pseudo valorizacdo da lingua materna com a
tese de implantar o bilinguismo na educacdo escolar indigena, que apresentava, entretanto,
objetivos de transformar o bilinguismo oficial em método de “dominacgéo e descaracterizagdo
cultural” (BORGES, 1997, p. 21) reformulando o que se pode chamar da salvagdo das almas
pagas tdo propalada pelos primeiros catequistas como a solu¢do dos objetivos civilizatérios
dos nativos no inicio da invasdo europeia.

A implantagéo da escola Apydwa em 1973 buscou caminho diverso em relagéo a esta
l6gica. E sob a perspectiva de contribuir com a autonomia de um povo e, na contramao das
politicas governamentais, que desde “a educagdo missionaria ou escola de catequese”
(MELIA, 1979, p. 47), buscavam “integrar” as popula¢des indigenas com o objetivo de
descaracteriza-las, facilitando a ocupacéo de seus territdrios tradicionais que a escola Apyawa
se estabelece ndo s6 como um espaco de ensino, mas como o encontro entre a educacao critica
partindo da cultura, saberes e tradi¢Oes, articulados com a luta pela terra conforme fica
evidenciado na entrevista dada por Wario Apyawa, um dos primeiros alunos da escola, hoje

com 66 anos:

Entdo, xyre, ndo conheciamos o portugués, ninguém sabia falar corretamente
o0 portugués. Assim, era dificil entendermos o que falavam a respeito da terra
e ndo conseguiamos expor corretamente o que queriamos demarcar, apesar
deles perguntarem. Ficamos pensando: como que outros povos, alids, como
os Karaja conseguiam falar a lingua do nédo indigena? Dai entdo a Veva e as
Irmézinhas nos contaram porque fichdvamos perguntando como era: que em
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alguns povos, tinham escola para estudar. Assim ficamos pensando, aliés ha
muito tempo pensdvamos nisso, mas ndo tinhamos como fazer essa escola.
Entdo ficAvamos falando o pouquinho que aprendemos da lingua do branco e
ainda hoje ndo sabemos corretamente a lingua do ndo indigena. Mas ja
sabemos muito mais a lingua do branco porque estudamos, até mesmo seus
costumes ja conhecemos. Entdo faldvamos para o SPI, falAvamos para a
FUNAI sobre a escola, mas eles acharam muito dificil. Ficamos pensando
entdo por que era dificil. Acredito que éramos pouquinhos, entdo demoraram
para tomar uma decisdo. Assim, Irmazinha conversou com Padre Francisco
sobre 0 nosso pedido, para nos ensinarem. Entdo, elas falaram que tinham
receio de aprendermos a fala do branco, o jeito do branco, receio de nossos
jovens irem para a cidade por que elas eram brancas, entdo sabiam como
eram os costumes errados dos brancos. Entdo elas temiam por noés. Hoje n6s
vemos, nds sabemos hoje. Assim elas pensaram, temendo por nds. Mesmo
assim, Padre Francisco disse: vamos ensina-los, é bom que queiram aprender
por que ndo ficardo isolados para sempre. Assim Padre Francisco iniciou, ali
onde vocés moravam. Ficamos pensando entdo quem seriam os alunos.
Estdvamos todos 1a, os homens jovens, as mulheres, juntamos bastante
pessoas, satisfazendo ele. Assim nossa primeira professora foi Hosana, que
era da Prelazia. Iniciamos nossas aulas estudando sobre meia, como as luas,
assim aprendemos como o branco conta o tempo. Foi com ela que
aprendemos isso. Em seguida veio Mike, que era inglés e ficou nos
ensinando um tempo até ir embora também. Dai veio Maximino, ele era de
Minas Gerais e ficou nos ensinando no inicio. Logo em seguida ele também
foi embora e ficamos novamente sem estudar até quando veio Moura, até
guando vieram vocés e seu pai ficava andando conosco, se preparando para
nos ensinar nas cagadas atras do alimento dos espiritos, pelos rios,
aprendendo nosso jeito e percebemos que ali ele ja estava nos ensinando e
guando voltdvamos para a escola, ele pedia para relatarmos tudo o que
tinhamos feito. Ainda na casinha pequena, ficdvamos estudando, tinhamos
muita vontade de estudar. Entdo, seus pais vieram definitivamente como
professores. (WARIO TAPIRAPE, entrevista em 14.09.2017).

No depoimento de Wario, quando diz “seu pai ficava andando conosco, se
preparando para nos ensinar nas cacadas atras do alimento dos espiritos, pelos rios,
aprendendo nosso jeito e percebemos que ali ele ja estava nos ensinando e quando voltavamos
para a escola, ele pedia para relatarmos tudo o que tinhamos feito”, ja € possivel perceber um
indicativo da filosofia que seria implementada. Se era perceptivel ao aluno, significava que a

metodologia fazia diferenca e essa diferenca trouxe resultados que abordarei mais adiante.
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Foto 02: Capela onde funcionou inicialmente a Escola Estadual Indigena Tapirapé,
Aldeia Orokotawa*.

Fonte: Acervo das Irméazinhas de Jesus.

Ja era evidente, no entanto, que a experiéncia da escola foi ndo somente ensinar
portugués, mas viver a cultura Apydwa para nela ancorar todo o processo de ensino-
aprendizagem, rompendo inclusive com os modelos de escolas “indigenas” no Brasil
herdados e fundamentados pelos moldes jesuiticos nos quais a metodologia partia do principio
da salvagdo religiosa dos “selvagens”, baseados nos preceitos catolicos de evangelizagdo,
muito Util aos interesses do capital, desintegrando a base cultural das populagdes indigenas.

O modo como a instituicdo escolar se implantou entre os Apydwa significou uma
ruptura dos padrbes colonialistas impostos aos povos indigenas em que, invariavelmente, o
Estado ndo reconhece a validade dos conhecimentos indigenas e impde conhecimentos
produzidos em outras sociedades. Representou, também, uma alternativa inclusive aos
modelos tradicionais de escola ndo indigena no que se refere a “educagio bancaria” (FREIRE,

1996, p. 13), por abordar a necessidade do aprendizado de uma segunda lingua articulada a

4 A capela foi construida com a finalidade de atender aos posseiros e pequenos colonos que estavam proximos
dos Apyawa. Pouco utilizada, foi transformada em escola.
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luta pela existéncia e busca da autonomia de um povo indigena, conforme detalharemos a

sequir.

2. 1 - Inicio da escola entre os Apyawa

“Iniciamos nossas aulas estudando sobre meia, como as luas, assim aprendemos como o

branco conta o tempo” (Wario Apydwa, 2017°).

Como vimos, houve varios professores que iniciaram 0 processo escolar com 0s
Apyawa. Ap6s um curto periodo em que estes professores ndo se adaptaram a vida na aldeia
por diferentes motivos, o casal Luiz Gouvéa de Paula e Eunice Dias de Paula, prop6s-se ao
desafio de implementar uma educagao escolarizada em um povo distinto socioculturalmente,
em lugar distante dos centros urbanos a época, e de dificil acesso, 0 que tornava evidentes 0s
riscos de enfrentarem situacGes adversas.

Para entendermos esta decisdo do casal, a entrevista com Eunice esclarece os

caminhos que trouxeram os dois e seu filho André para a Aldeia Orokotawa®:

Sou natural de Campinas, SP. Em 1969 estava cursando o 3°. Ano do curso
de Magistério no Instituto de Educacdo Carlos Gomes e, a0 mesmo tempo,
estava trabalhando num curso de admissdo ao ginasio, que preparava 0S
estudantes para ingressarem no que hoje se denomina segundo segmento do
Ensino Fundamental. Naquele tempo, era preciso fazer uma prova para o
ingresso neste nivel de ensino, um pequeno vestibular. Esse curso era
mantido pela Par6quia do Bonfim, onde também trabalhava meio periodo
como secretaria. Neste ano, nossa Pardquia acolheu 18 jovens seminaristas
gue haviam sido expulsos do Seminario Claret de Rio Claro. Eles estavam
cursando Filosofia na PUC de Campinas e participaram do movimento
estudantil contra a ditadura em 1968. Este foi um dos motivos pelos quais
ndo puderam continuar no Seminario. O padre formador deste grupo de
jovens era o Pe. Antdnio Canuto, que decidiu acompanhar seus orientandos.
O Pe. Nadai, paroco da Igreja do Bonfim, convidou o Pe. Canuto para atuar
na paréquia. Dois jovens do grupo passaram a atuar como professores do
curso de admissdo ao ginasio. Toda a pardquia se mobilizou para doar
roupas, moveis, panelas para montar a casa para 0 grupo. O entdo padre
Pedro Casaldaliga, claretiano espanhol que havia chegado em S&o Félix do
Araguaia, MT, convidou pessoas deste grupo para serem professores no
Ginasio Estadual do Araguaia que a missao claretiana havia construido, dada

5 Entrevista concedida em 14.09.2017.
®Entrevistas concedidas por meio de um DRP por Eunice Dias de Paula, Doutora em Estudos Linguisticos pela

Universidade Federal de Goias e Luiz Gouvéa de Paula, Mestre em Estudos Linguisticos pela Universidade
Federal de Goias, sujeitos diretos na criagdo da escola Apydwa em 1973.
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a grande necessidade de educagéo escolar na regido. EImo Malagodi, um dos
ex-seminaristas que estava trabalhando comigo no curso de admissdo,
aceitou o convite. Numa das reunides em que o Pe. Leopoldo Belmonte, da
equipe do Pe. Pedro, esteve em Campinas, EImo me convidou para
participar. O Pe. Leo explicou as necessidades que havia na regido do
Araguaia e a importancia de se incorporarem leigos brasileiros ao trabalho
missionario. Além do Elmo Malagodi, mais dois jovens assumiram o
compromisso de ir para o Araguaia: Luiz Gouvéa de Paula e Hélio de Souza
Reis. Algum tempo depois, eu decidi me incorporar a equipe. Em inicios de
1970 nos dirigimos para a regido. Eu, ElImo e Hélio fomos de 6nibus até
Goiania e depois, seguimos de avido de linha até Sdo Félix do Araguaia.
Luiz seguiu de caminhdo com os méveis doados para o0 novo colégio. O
campo de pouso era na llha do Bananal, proximo a aldeia Santa Isabel do
povo Iny, Karaja. Foi o meu primeiro contato com indigenas. Assumi as
aulas da 4° série numa escolinha municipal que havia em Sdo Félix do
Araguaia, pertencente ao municipio de Barra do Gragas, distante 800 km de
estradas de chdo!!!Assumi também a secretaria do Ginéasio Estadual do
Araguaia, 0 GEA. Ao final do ano, eu e Luiz fomos para o Parand, onde
assumimos aulas no recém-aberto ginasio de Crusmaltina, um distrito de
Faxinal. No inicio de 1972, em janeiro, nos casamos € continuamos a
assumir aulas neste colégio. Frequentdvamos aulas no periodo de férias, na
Faculdade Sdo Luis, em Séo Paulo, eu cursando Pedagogia e Luiz, o curso
de Letras. Em meados do ano, recebemos a visita do Pe. Pedrito (Pedro Sola
Barbarin) e do Pe. Canuto. Eles nos transmitiram o convite de D. Pedro,
agora bispo da Prelazia de Sao Félix. Os Tapirapé fizeram um pedido oficial
por escola e as Irmazinhas pediram que fosse um casal, pois diversas pessoas
solteiras tinham ido para a aldeia ministrar aulas e ndo tinham conseguido
permanecer. A regido era muito isolada, 0 acesso era sO por agua ou por
avido. Recebiamos cartas de 3 em 3 meses, quando alguém havia passado
por Goiania e trazia em maos a correspondéncia. Eu estava gravida, mas,
assim mesmo, a proposta ndo nos assustou. Comeg¢amos a nos planejar para
voltar a regido. André nasceu em dezembro de 1972 em Londrina, PR e, em
fevereiro de 1973, chegamos na Aldeia Orokotdwa (Eunice de Paula,
entrevista dia 24.09.2017).

A solicitagdo por um casal de professores por parte das Irmézinhas de Jesus deveu-se

ao fato de as pessoas solteiras que assumiram a docéncia entre os Apydwa nao conseguirem

ficar por causa do isolamento da regido. Como Luiz e Eunice ja eram conhecidos por terem

atuado como docentes em S&o Félix do Araguaia em 1970, D. Pedro Casaldaliga os convidou

para assumirem a escola entre os Apyawa. Apesar da experiéncia docente que ambos ja

possuiam, perceberam que a escola entre um povo indigena necessariamente teria que ser

diferente:

Ao chegar, percebemos que nao era possivel uma escola que funcionasse s
em portugués. Nao havia como transplantarmos o modelo de escola da
cidade para la. Era outro povo, outra cultura, outra lingua. A Irmézinha
Mayie, pesquisadora da lingua, muito nos ajudou no sentido de iniciar um
processo de alfabetizacdo na lingua tapirapé. Antonio Carlos Moura e llda
Pires, agentes de pastoral leigos da Prelazia, que estavam trabalhando nas
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campanhas missionarias nas diversas regides da Prelazia, haviam estado no
ano anterior na aldeia, preparando o processo de alfabetizacdo na
metodologia Paulo Freire. Assim, ja havia um material preparado. Nés nos
dedicamos a estudar este material e iniciamos o estudo da lingua com a Irm.
Mayie e, com ela, realizamos algumas adequacGes de grafia e de
significados. Por exemplo, o nome Xywaeri, estava sendo grafado
Txywaneri e, em discussdo com Irm. Mayie, adotamos a grafia atual que é
Xywaeri. Quando comegamos as aulas, o que ocorreu em setembro de 1973,
os Apyawa, homens e mulheres, realizaram vérias revisdes da ortografia.
Luiz chegou a ir ao Rio de Janeiro para discutir a proposta de ortografia com
a Dra. Yonne Leite, que infelizmente, ndo se encontrava nagquele momento.
Ele conversou com outra linguista, Charlotte Emerich, que pesquisava no
parque do Xingu. (Eunice de Paula, entrevista 24.09.2017)

Dessa forma, o processo de escolarizacdo comegou a ser cuidadosamente planejado. O
casal de professores contou com a pesquisa dos temas geradores efetuada no ano anterior por
Ilda Pires e Antdnio Carlos Moura, agentes de pastoral da Prelazia de Sdo Félix do Araguaia.
Este Gltimo era especialista em filosofia e metodologia de Paulo Freire’ e, junto com lida,
implantou cursos de alfabetizacdo de adultos em alguns lugares da regido, durante as
chamadas campanhas missionarias. A escolha das palavras chaves dentro dos temas geradores
contou com a colaboracdo da Irmazinha Mayie, pesquisadora da lingua e conhecedora do
universo cultural dos Apydwa, o que favoreceu sobremaneira o processo de aquisicdo da

escrita;

De acordo com os principios de Paulo Freire, os educandos sdo sujeitos de
seus processos proprios de aprendizagem, possuem cultura, possuem
conhecimentos ja acumulados. A discussdo de palavras geradoras, oriundas
do universo cultural destas pessoas, provoca debates que vdo além da
simples aquisi¢do da escrita. Assim, alfabetizar-se ndo € um ato mecanico,
mas um ato transformador da realidade. Assim, 0s temas geradores
escolhidos proporcionaram intensos debates sobre os problemas que os
Apyawa enfrentavam na época. Apds a discussdo, havia um momento de
escrita, primeiro de formacdo de palavras a partir das familias silabicas e
depois de producdo de textos escritos. Houve uma troca muito intensa de
conhecimentos, nds aprendiamos muito da lingua e da cultura do povo
Apyédwa e, em troca, ensinavamos a forma gréafica das palavras, o dominio
da escrita alfabética, que eles tanto almejavam. (Eunice de Paula, entrevista
24.09.2017)

Os temas geradores e as palavras chaves eram todos relacionados a cultura Apyawa e
aos problemas que eles estavam enfrentando na época. Como foram escritos na lingua
Apyawa, estabeleceu-se uma relagdo simétrica entre os docentes e os estudantes, pois eles

dominavam a lingua e a cultura enquanto que os professores eram iniciantes neste

" Comunicacdo pessoal por Eunice Dias de Paula, 20.09.2017.



41

aprendizado. A escrita foi sendo dominada pelos Apydwa num processo interativo que
rompeu com os padrées do professor como unico detentor do saber, como proposto por

Freire:

Saber que ensinar ndo € transferir conhecimento, mas criar as possibilidades
para a sua prépria producdo ou a sua construcdo. Quando entro em uma sala
de aula devo estar sendo um ser aberto a indagacdes, a curiosidade, as
perguntas dos alunos, a suas inibi¢cdes; um ser critico e inquiridor, inquieto
em face da tarefa que tenho — a de ensinar e ndo a de transferir
conhecimento. (FREIRE, 1996, p. 21)

Nas respostas do casal entrevistado, € possivel perceber os principios que contribuiram
para a implantacdo da Escola entre os Apyawa, por solicitacdo deste povo indigena. Este
ponto merece ser destacado, pois este fato rompe com a pratica colonizadora. As Irmazinhas
de Jesus conviviam com eles desde 1952 e ndo criaram nenhuma escola considerando que néo
era esse seu propoésito e diferente das congregacdes que tiveram contatos com povos
indigenas, elas ndo pretendiam catequiza-los, ao contrario, atuaram pela valorizacdo de sua
religido. A escola como entendemos, passou a fazer parte da necessidade deste povo quando
0s Apydwa estavam empenhados na luta pela terra e solicitaram as Irmazinhas professores
maira® que os ajudassem a compreender o mundo n&o indigena e elas se dispuseram a ajudar
na concretizacdo de um projeto de educacdo escolarizada. A partir deste fato, nasce entdo uma

proposta com outra abordagem relatada por Luiz Gouvéa de Paula:

Em relacdo a educacédo escolar do povo Apyawa, ha um esforco, desde sua
implantacdo, de se aproximar esta educacdo dos processos, conteudos e
estruturas educacionais tradicionais do povo. Neste sentido, a escola foi
introduzida tendo como base a lingua Apyawa, os temas significativos para o
povo Apyawa e com uma forma de funcionamento que mais se adequasse ao
modo de vida do povo naquele momento. A partir dessa base inicial, sempre
se teve como elemento norteador o pensamento de que a escola, para ser
indigena, tem que ser assumida pelo povo. Mas, para isto, foi necessario
haver muita reflexdo e formacao sobre o que é uma escola e como deve ser
uma escola especifica daquele povo, visto que o modelo de educagdo escolar
vem de fora e cumpre os objetivos impostos pela sociedade dominante. Esse
processo de reflexdo, formacdo e tomada de decisdes, bem como a insercao
de professores e funcionarios Apyawa em todos os niveis de funcionamento
da escola foi acontecendo paulatinamente durante esses 43 anos que se
passaram, desde a implantacdo da educagdo escolar entre 0 povo Apyawa.
(Luiz Gouvéa de Paula, entrevista 07.10.2016).

8Maira é a palavra com a qual os Apydwa designam os ndo indigenas.
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Paulo Freire ainda nos ensina que ¢ dever da escola “[...] respeitar os saberes com que
0s educandos, sobretudo os das classes populares, chegam a ela — saberes socialmente
construidos na pratica comunitaria [...]” (FREIRE, 1996, p. 15). De acordo com essa

concepcao freireana, os temas geradores e as palavras selecionadas foram:

Tawa ‘aldeia’, tema que dizia respeito a identidade do povo e a questdo do
territorio pelo qual estavam lutando, ao espago necessario para viverem
conforme seus usos e costumes, a histéria do povo, a identidade étnica;
Takdra‘casa cerimonial’ (inicialmente grafada como Takana, como em
Baldus (1970) e Wagley (1988), depois mudado para takara pelos proprios
educandos). Este tema envolveu o0s debates sobre o0s aspectos
organizacionais do povo, as reunides noturnas que ocorrem no patio desta
casa, 0s rituais e a importancia dos aspectos culturais na manutencdo da
identidade étnica; Ximapo (xigy) ‘pescaria com timb6d’. A palavra escolhida,
ximapo, ndo se refere ao home da pescaria que, na verdade, é xigy, como
aprendemos mais tarde. Ximapose refere ao ato de bater o timb6. E uma
pescaria que envolve toda a comunidade, realizada num clima de grande
animacédo e entusiasmo. 1sso nos levou a escolher esta palavra para o tema
“lazer”, propugnado pela teoria freireana. Entretanto, logo percebemos o
equivoco quando houve o estudo do tema, pois entre 0s Apydwa todas as
atividades sdo feitas num clima de bom humor e a pescaria ndo é s voltada
ao lazer como na nossa sociedade, pois ndo deixa de ser uma tarefa destinada
a conseguir alimentos de uma maneira mais facil, dada a abundancia de
peixes encurralados em lagos cujas aguas ficam reduzidas no periodo do
verdo; Maxir6‘ mutirdo para a derrubada das rogas’. Este tema possibilitou a
discussdo das diferentes formas de trabalho, o trabalho na sociedade
indigena, cuja organizagdo se pauta pelo espirito comunitario e o trabalho na
sociedade ndo indigena, cujas relagdes sdo mediadas pelo dinheiro e,
frequentemente, resulta na exploragdo do trabalhador; Mani’aka ‘mandioca’.
Com esta palavra foi enfocado o tema da alimentag&o, as formas de se obter
alimentos através das atividades agricolas ou da pesca e caga, bem como a
coleta de frutos silvestres e mel, as plantagdes e criacbes domésticas e a
criacdo de gado, a qual havia sido introduzida pelo Pe. Jentel®; Xepayga‘
meu remédio’, hynha ‘dente’ (posteriormente, mudada para hyja) e paxé
‘pajé’ foram trés palavras ligadas ao tema da satide. As doencas, os remédios
proprios, os remédios de ‘branco’, o alcoolismo, 0 xamanismo, o medo dos
feiticos atribuidos aos pajés Karaja foram assuntos tratados dentro deste
tema; Maira ‘os brancos, os ndo indigenas’. Esta palavra remetia ao tema do
contato com outros povos indigenas (Karaja, Kayap6) bem como com os ndo
indigenas, os ‘tori’ como eram chamados os ndo indios. Alguns assuntos que
este tema possibilitou para o debate foram: as consequéncias do contato:
necessidade da demarcacdo da &rea, o desmatamento, a exploracdo dos
Tapirapé pelos ‘tori’ na venda de artesanato. (PAULA, 2014, p. 61-62).

E possivel constatar como o trabalho com os temas geradores e as palavras chaves se
constituiu como uma experiéncia notavel de como o ensino pode estar articulado a reflexdo

sobre o contexto sociocultural de um povo, o que, nas palavras de Freire, € o “pensar certo”:

°Pe. Frangoise Jentel foi um missionario francés que viveu inicialmente com os Apydwa e depois passou a
atender o povoado de Santa Terezinha, MT.
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O professor que pensa certo deixa transparecer aos educandos que
uma das bonitezas de nossa maneira de estar no mundo e com o
mundo, como seres historicos, € a capacidade de, intervindo no
mundo, conhecer o mundo. Mas, histérico como nds, 0 nosso
conhecimento do mundo tem historicidade. (FREIRE, 1996, p. 14)

Os temas e as palavras geradoras, escolhidos no bojo do universo sociocultural dos

Apyawa, configuram a escolha por uma epistemologia “a partir do Sul”, como explicitado por

Santos e Meneses (2009):

Toda a experiéncia social produz e reproduz conhecimento e, ao fazé-lo,
pressupde uma ou Vvérias epistemologias. Epistemologia é toda a nogéo ou
ideia, reflectida ou ndo, sobre as condic¢bes do que conta como conhecimento
vélido. E por via do conhecimento vélido que uma dada experiéncia social se
torna intencional e inteligivel. Ndo ha, pois, conhecimento sem praticas e
actores sociais. E como umas e outros ndo existem sendo no interior de
relagcBes sociais, diferentes tipos de relacfes sociais podem dar origem a
diferentes epistemologias. [...] Assim sendo, qualquer conhecimento vélido é
sempre contextual, tanto em termos de diferenca cultural como em termos de
diferenca politica (SANTOS e MENESES, 2009, p. 9).

Desse modo, consideramos que 0 processo de aquisi¢do da escrita entre 0os Apyawa
aconteceu ancorado na epistemologia prépria do povo, nos seus conhecimentos validos, o que
tornou possivel que os educandos se tornassem atores sociais ativos como relatado acima por
Paula (2014), quanto a correcao lexical e semantica das palavras ximapo e xigy feita pelos
primeiros estudantes.

Vimos, anteriormente, como o pedido por uma escola estava estreitamente ligado a
necessidade de demarcacdo da terra, ou seja, 0s Apyawa como seres historicos intervindo na
realidade que se fez presente com o surgimento dos latifindios que invadiram o territorio
tradicional deles, assumindo o protagonismo da luta pela terra.

A entrevista concedida por Kamajrao (Xario’i Carlos Tapirapé), cacique geral do povo

Apyawa até 2016, mostra a historia da escola a partir de suas percep¢des:

Para o povo Apyawa/Tapirapé a chegada da escola foi muito bom, apesar
que j& existia outro jeito de ensinar as criangas que era na Takara. Isso até
hoje funciona. Nessa casa é que os mais velhos ensinavam 0s rapazes a
fazerem vérios tipos de trabalhos que os homens fazem, como arcos e flecha
ou até mesmo ouvir as historias antigas Apyawa/Tapirapé e outros rituais
que os homens fazem. Mas s6 que a Takara era uma escola somente para 0s
homens. Enquanto isso, as mulheres ensinavam as suas filhas em suas
préprias casas. Ensinavam tudo aquilo que as mulheres fazem também,
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como se faz cauim, o tamakord, a pintura corporal e até mesmo como cuidar
0 bebé. Tudo isso vinha no estudo das mulheres Apyawa/Tapirapé na época.
Depois que chegou 0 homem branco com o0 nosso povo Apyawa/Tapirape,
entdo ficou um pensamento do nosso povo de ter uma escola diferente da
nossa. Isso foi interesse da nossa propria comunidade e com isso, foi pedir
pra Prelazia de Sdo Félix do Araguaia, isso aconteceu na década de 70, vinte
anos depois da chegada das Irmazinhas de Jesus. O povo fez reunides,
discussfes dos pontos negativos e positivos que a escola do branco traz, no
ano de 1970, o povo Apyawa/Tapirapé apresentou a necessidade de uma
implantagéo da escola na aldeia para a comunidade. A comunidade Apyawa
queria a escola na aldeia por causa da Luta pela Terra, Saude, Educacéo e
conhecer mais de perto as Leis, os Direitos da Constituicdo Federal e
facilitar para as nossas liderancas o dialogo com autoridades e governantes.
Apobs varios movimentos indigenas, Prelazia de S&o Félix do Araguaia
aceitou o nosso pedido pela criacdo da escola na aldeia Apydwa/Tapirapé,
isso ocorreu no ano de 1973. Com isso 0 Bispo Pedro entrou em contato com
o0 casal professores Luiz Gouvéa de Paula e Eunice Dias de Paula que era
pessoas certas a vi a trabalhar com o povo Apyawa/Tapirapé na area de
educacdo. Assim é que surgiu a nossa linguagem escrita e assim agora nos
temos duas formas de ensinar, que é a linguagem escrita e a forma oral.
Com a forma escrita também fica mais facil de registrar tudo aquilo que a
gente ndo escrevia como as historias, as sequéncias das musicas ou qualquer
receita de trabalho que a juventude ndo sabe. Tudo isso é importante pra nds
hoje. O primeiro nome que a Escola recebeu foi “Escola Tapirapé”. S6 em
1988 quando foi estadualizada, ela recebeu 0 nome de Escola Estadual de
lo. Grau Indigena “Tapirapé”. Foi com 0s Apyawa que surgiu a primeira
proposta curricular que respeita a cultura do povo. Primeiro foi discutido a
proposta de criacdo da Lingua Apyawa, com a ajuda da professora Yonne.
Em primeiro lugar ensinava da lingua materna, depois na lingua Portuguesa.
Mas antes a aula comegou com adultos, depois com as criangas. Assim que
comegou nossa escola. O povo queria aprender a lingua do branco pra
entender sobre os documentos mas depois a escola também foi ensinando a
nossa lingua, a nossa cultura. Entdo isso é muito importante pra nés e hoje,
porque nossa cultura pode ser esquecida pelos jovens mas a escola esta
lembrando sempre. Por isso que pra nés Apydwa € muito importante a
escola. Era isso que eu queria falar. (Kamajrao, entrevista concedida em
24/04/2017)

Kamajrao apresenta em seu relato um ponto fundamental que motivou a tomada de
decisdo em relagdo ao pedido por uma escola, a chegada dos ‘“brancos”, isto ¢é, a
impossibilidade de eles viverem do mesmo modo de seus antepassados. Mesmo tendo a
Takara, a casa cerimonial que também € um espaco tradicional de ensino e aprendizagem,
eles sentiram a necessidade de uma “escola diferente”, diante da presenga dos ndo indigenas
que falavam portugués e, com os quais teriam que interagir. A Escola assume outras fungdes,
segundo ele: a de guardid da cultura, diante do risco de 0s mais jovens se distanciaram de suas
tradigcdes. O registro escrito possibilita maior garantia de permanéncia dos conhecimentos

milenares de seu povo.
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Nas proximas secOes, detalharemos com maior profundidade alguns destes pontos
elencados por Kamajrao.

2.2 - O processo de aquisicdo da escrita

A escrita de uma lingua indigena envolve problemas complexos pois nelas ha sons que
ndo correspondem aos que existem na lingua portuguesa. Na lingua Apyawa, por exemplo,
existe um -i- centralizado que ndo existe em portugués. Faz-se necessario tomar decisdes
sobre como escrever estes outros sons e, por isso, a colaboracdo de linguistas. Ja citamos o
importante papel que a Irmdzinha Mayie desempenhou para o estabelecimento de uma
ortografia da lingua Apyawa. Além dela, é necessario citar o trabalho da Profa. Dra. Yonne de
Freitas Leite, linguista do Museu Nacional-UFRJ, pesquisadora da lingua desde 1966. O
estudo morfofonoldgico da lingua realizado por ela foi fundamental para uma maior coeréncia
da proposta ortografica. Assim, as palavras chave foram escritas na lingua originaria, o que
facilitou a aquisicdo da escrita, uma vez que estas palavras possuiam importantes significados

para os Apyawa:

O processo de aquisicdo da escrita pelos Apyawa foi para eles, ao mesmo
tempo, um processo de reflexdo e de construgdo de conhecimento sobre sua
propria lingua, cultura e histéria, bem como de tomada de consciéncia sobre
sua presenca no mundo. A metodologia de Paulo Freire permitiu que a
escrita fosse apresentada a eles precedida pelo significado da palavra com
suas multiplas relagGes e implicacdes para a vida do educando e de seu povo.
A palavra era palavra-mundo. A projecdo de imagens na parede colocava
diante dos educandos, aspectos relevantes para a sua comunidade e essas
imagens se transformavam em palavras que desvelavam o mundo para eles.
As imagens se transformavam em palavras da lingua Apyawa, repletas de
significagbes vindas dos proprios educandos que tomavam consciéncia
coletivamente dessas significacdes através das discussdes entre si. SO depois
de se apossarem daquela palavra como som proveniente de sua propria
lingua, como constituidora de sua realidade e de sua hist6ria os educandos
entravam em contato com forma escrita. Desse modo, a escrita ndo era
reduzida apenas a uma sequéncia combinada de sinais graficos
representando determinados sons, mas, palavra plena, capaz de promover
transformacBes no mundo e no proprio educando e com possibilidades de
também ser transformada por eles. (Luiz Gouvéa de Paula, entrevista
07.10.2016)

Este aspecto de como se desenvolveu a aquisicdo da escrita entre os Apydwa merece
ser destacado, pois, a ruptura com o modo colonialista de se pensar a alfabetizacdo se torna

evidente, uma vez que ndo se trata apenas de decodificar sinais graficos, mas sim de
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apreender significados profundos, capazes de realizarem “transformac¢des no mundo e no

proprio educando’:

A palavra ka que significa roca, por exemplo, serviu para discutir o trabalho
agricola, a importancia deste trabalho para o povo Apydwa, mas também
levou a discussdo da questdo da terra invadida pelo fazendeiro e a
necessidade de demarcacdo. Esse tema desencadeou a realizagdo de diversas
acBes que foram desenvolvidas no decorrer de um periodo de 10 anos
quando, finalmente, se deu a demarcacdo definitiva da Area Indigena
Tapirapé-Karaja, em 1983, tempo em que os Apyawa sofreram muitas
pressdes e ameagas.

A palavra takéra, a casa cerimonial do centro da aldeia, foi apresentada por
nos, durante o processo de alfabetizacdo, como takana, tal como estava
registrada em Baldus e em outros autores. Com essa palavra foi discutida a
importancia dos rituais e de todos os elementos da cultura Apyawa.
Conforme testemunho das Irmazinhas de Jesus, as discussoes realizadas na
escola despertaram a necessidade de realizacdo dos rituais, fato que
aconteceu logo em seguida, com os Apyawa dando inicio ao ciclo anual de
rituais. Com o decorrer do processo de alfabetizacdo comegamos a constatar
registros da palavra takana escrita como takdra nos textos dos alunos. Esta
é, de fato, a forma reconhecida pelos falantes leitores da lingua Apyawa. S
entdo percebemos 0 equivoco a que escritas anteriores nos levaram, mas,
mais que isso, comeg¢amos a vislumbrar a dimenséo do dominio dos Apyawa
sobre a escrita de sua lingua, que haviamos introduzido, e como eles se
apossavam de sua propria escrita. De fato, este processo se deu de forma
paulatina, com o dominio da leitura e escrita de palavras, com a formacao de
novas palavras por eles mesmos, seguida da elaboracdo de frases que, por
fim, foram se transformando em textos mais longos. Podemos citar como
exemplo desses textos o “jornal” Maranowa, de 1981, produzido em
mimeografo, contendo textos e desenhos dos alunos sobre a luta com a
fazenda pela demarcacdo da terra (Luiz Gouvéa de Paula, entrevista
24.08.2017).

O dominio da escrita possibilitou aos Apydwa a correcdo da ortografia da prépria
lingua e este aspecto demonstra, mais uma vez, o protagonismo deles em relacdo a escrita

alfabética, tecnologia até entdo ndo dominada por eles:

O modo como os Tapirapé tém continuamente participado da reelaboracao
do sistema ortografico, desde as correcdes iniciais, até a iniciativa de
solicitar um encontro para discutir especificamente sobre o assunto, bem
como as preocupagdes com o futuro da lingua, que se encontra em relagédo
digléssica com o portugués, e a busca de solugbes para enfrentar esta
situacdo, apontam para o fato de que a escrita vem sendo efetivamente
incorporada a atual sociedade Tapirapé (PAULA, 1999, p. 46-47).

A escrita hoje cumpre vérias funcbes para os Apydwa: por um lado, o registro das
tradicGes orais, como as narrativas miticas e 0s cantos rituais (escrita na lingua materna) e, por

outro, as interacfes com a sociedade ndo indigena que necessitam passar pela modalidade
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escrita como a producdo de documentos para o Ministério Pablico, entre outros. Estes
documentos séo redigidos em lingua portuguesa.

A apropriacdo dos Apyawa sobre a escrita de sua propria lingua se deu também
através do processo de formacdo que foi oferecido na escola. Os professores Luiz e Eunice,
contaram, em Varios momentos, com a assessoria especializada de linguistas, entre 0s quais, a
Dra. Yonne de Freitas Leite e a Dra. Ruth Fonini Monserrat, do Museu Nacional da
Universidade Federal do Rio de Janeiro e Anténio Almeida, linguista portugués radicado na
Alemanha, além dos antrop6logos André Amaral de Toral e Marta Maria Azevedo.

Na medida em que professores Apyawa foram sendo formados, também foi oferecida
a eles cursos de metodologia de descricdo linguistica aplicada a lingua Apyawa. Esses cursos
foram ministrados inicialmente pela professora Dra. Yonne de Freitas Leite (anexo V) e,
depois, pela professora Dra. Walkiria Neiva Praca da UnB. A professora Walkiria deu
continuidade a esta formacdo com a disciplina Lingua Tapirapé, no curso Aranowa’yao —
Novos Pensamentos I, 11 e 111, de formacdo do ensino médio, juntamente com Luiz Gouvéa de
Paula e Eunice Dias de Paula.

De posse desse conhecimento linguistico e, em funcdo de seus trabalhos nas salas de
aulas das diversas aldeias, os professores propuseram e a Escola Indigena Estadual
Tapilitdwa realizou o I° e 11° Seminarios de Lingua Tapirapé. No primeiro, foi discutida a
criacdo de palavras novas em lingua Apyawa, que resultou na publicacdo do livro Xe’egyao.
O segundo se destinou, sobretudo, a discutir e tomar decisdes sobre a ortografia da lingua
Apyawa.

Na opinido de pessoas do povo Apyawa, este esforco para que a lingua indigena
tivesse primazia na escola e, através da escola fosse feito um trabalho de valorizacdo da
lingua, com participacdo intensa da comunidade, contribuiu para que este povo mantivesse
viva a sua lingua, apesar da intensificacdo do contato com a sociedade ndo indigena.

A primazia da lingua Apydwa sobre o portugués foi um principio que direcionou o
trabalho na escola e 0 que se tem observado é que o dominio dos alunos e alunas sobre a fala
e a producdo de textos em sua prépria lingua facilita a aquisi¢cdo do portugués. Em vista disso,
mais tarde, com a oficializacdo da escola, adotou-se o que ja era prética desde o inicio: a
aquisicdo do portugués deveria ser oferecida aos alunos a partir do quarto ano. O Estado, com
sua matriz informatizada, pressiona, constantemente, para que uma aula semanal de lingua
Apyawa seja substituida por lingua estrangeira, ficando a lingua indigena em desigualdade em

relacdo ao portugués. A escola tem sempre que resistir contra esta investida que, claramente
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discrimina a lingua Apyawa. Abordaremos esta problematica com mais profundidade no
Capitulo I11.

2.3 - Producao de materiais didatico-pedagdgicos

O contato com professores indigenas nos coloca sempre diante de uma realidade: ha
falta de publicacdes e de material pedagdgico especificos em suas escolas. Desde o inicio, 0s
professores da escola do Povo Apydwa buscaram solucBes para este problema com 0s poucos
meios de que dispunham.

O primeiro material preparado para o trabalho na escola foi a série de slides utilizados
para a alfabetizacdo dos jovens e adultos. Com o emprego de fotografias tiradas na aldeia e de
letras adesivas foram produzidos slides que eram projetados na parede da escola através de
um projetor que recebia energia de um pequeno gerador portatil. Esse foi 0 momento que deu
impulso ao processo de letramento da sociedade Apyawa, iniciado com as primeiras palavras
na lingua Apyawa, escritas nas paredes da casa dos professores localizada na aldeia
Orokotawa pelos docentes que precederam o casal’®.

Para suprir a necessidade de material impresso, 0s professores produziram
artesanalmente, varios materiais mimeografados, revisados com a ajuda dos alunos e com
desenhos deles. Entre estes materiais estdo o mito de Peetora e o de Koreweka, narrado por
Marcos Xako’iapari Tapirapé e produzido em mimeografo a alcool. Peetora e Koreweka sdo
seres ancestrais, cujos mitos apresentam alguns preceitos que necessitam ser respeitados.

Um dos materiais que ganhou dimensdo bastante ampla, sendo utilizado em varias
partes do Brasil, foi o livro “Histéria dos povos indigenas, 500 anos de luta no Brasil”,
produzido na escola com a participacdo dos alunos que fizeram as ilustragdes. Os textos foram
inspirados nas Assembleias de Povos Indigenas, promovidas pelo Conselho Indigenista
Missionario, que tiveram inicio na década de 1970. O livro aborda a histdria da colonizacdo
do Brasil sob uma perspectiva dos povos indigenas e traz situagdes do momento presente que
mostram a continuidade do processo colonizador e dominador até os dias de hoje. Este livro,
de autoria de Elizabeth Rondon Amarante, Eunice Dias de Paula e Luiz Gouvéa de Paula, foi
produzido inicialmente em mimeografo a tinta e publicado pela Editora Vozes, em 1982,

tendo, depois, varias outras edi¢oes.

10 Comunicacéo pessoal de Luiz Gouvéa de Paula, 2017.
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Esta primeira produgdo a partir da convivéncia com os Apydwa proporcionou levar o
debate critico sobre o processo colonial histérico que era camuflado nos livros da historia do
Brasil sobre os povos indigenas, contribuindo significativamente para o0 movimento indigena
na década de 1980, por meio da distribuicdo que o CIMI faz chegar as comunidades indigenas
do pais.

Figura 02: Capa do livro Histdrias dos Povos indigenas 500 anos de luta no Brasil

HISTORIA
DOS

POVOS INDIGENAS

Fonte: Acervo pessoal de Luiz Gouvéa de Paula
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Outro livro importante e pioneiro para a educacgdo escolar indigenas foi a “cartilha”
Xeparama 'edawa, abaixo, produzida inicialmente em mimedgrafo a tinta, em 1983. Ela ganhou
edicdo colorida em 1987, assumida pela Prelazia de Sdo Félix do Araguaia, organizada por
Eunice Dias de Paula e Luiz Gouvéa de Paula. Este livro se destacou por ser o primeiro com
desenhos e textos produzidos pelos proprios alunos e em edicdo colorida. Durante muitos
anos foi utilizado nas salas de aulas de alfabetizac@o da escola Apyawa.

Figura 03: Capa da cartilha Xeparama’eawa

Fonte: Acervo pessoal de Luiz Gouvéa de Paula.
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Outro livro de Eunice Dias de Paula e Luiz Gouvéa de Paula, com edicdo da Prelazia
de Sé&o Félix do Araguaia, de 1983, foi 0 Pexexixema’e Kato - Livro de Exercicios na lingua
Tapirapé. Este livro produzido somente em mimedgrafo ndo encontramos mais nenhuma
edicdo, mas tinha o objetivo de ajudar os professores a consolidar o processo de alfabetizacao
dos alunos.

Em 1984, foi publicado o livro Confederacdo dos Tamoios, a Unido que nasceu da
luta, pela Editora VVozes, de Elizabeth Rondon Amarante, Eunice Dias de Paula e Luiz
Gouvéa de Paula. Este livro traz a narragcdo da Confederacdo dos Tamoios em uma linguagem
bastante acessivel aos leitores das aldeias, ilustrada com desenhos dos alunos
Apyawa.

Figura 04: Capa do livro Confederagdo dos Tamoios

CONFEDER ACAO
DOS
TAMOIOS

Fonte: Acervo pessoal de Luiz Gouvéa de Paula.
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Em 1986, foi publicado em mimedgrafo a tinta, pela Prelazia de Sdo Félix do
Araguaia, o livro Xaneparagetd, livro de textos produzidos por alunos Apyéawa.

Em 1996, foi publicado o livro Xanetdwa Paragetd, de autoria da Comunidade
Tapirapé, organizado por André Amaral de Toral, Eunice Dias de Paula, Luiz Gouvéa de
Paula e Paula Pinto e Silva. Este livro traz relatos sobre as aldeias Apyawa de antes de 1947,
localizadas no antigo territorio deste povo, que ia do rio Tapirapé até o sul do Par, entre os
rios Araguaia e Xingu. Os textos foram produzidos por professores Apydwa, a partir de
relatos dos mais velhos. A publicacéo foi de MARI/MEC/PNUD, Séo Paulo.

Figura 05: Capa do livro XanetdwaParageta

Fonte: Acervo pessoal de Luiz Gouvéa de Paula
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Destacamos 0s livros Xe’egyao, um dicionario Apyawa-portugués, de palavras novas
em lingua Apyawa criadas para substituirem palavras do portugués usadas com frequéncia em
eventos de fala na lingua Apyawa. Este livro teve como base palavras recolhidas ou criadas
pelo professor Ieremy’i (Josimar Xawapare’ymi Tapirapé) junto com seus alunos sendo
avaliadas, corrigidas e confirmadas pelo | Seminario de Lingua Tapirapé promovido pela
Escola Indigena Estadual Tapi’itdwa, com participa¢do da comunidade Apyéawa, em 2010.

Figura 06: Capa do livro Xe’ega’yao

ESCOLA INDIGENA ESTADUAL TAPI'ITAWA

XE'EGA’YAO

Apyawa xe’egimo
Maira xe’egimd

— . I"“

Tapi’ tawa - 2010

Fonte: Acervo pessoal de Luiz Gouvéa de Paula
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Figura 07: Interior do livro Xe’ega’yao

Aka oma e: bébado 1
Akoxityrvwaryna: maca
Alveyro: capacete, cocar
Anoxa’1- mouse

Anyrad: sombrinha

Apinyro: capacete

Apyviwarawi: Skim
Arapatoxiga: agiicar

Awvra apvalkowara: janela da casa
Awvra kotyia: chave de casa
Awyramyxawa: quarto

Eirvta'1: balinha

Eixemamy: sorvete
Ipajpama g rastelo, ciscador
Itako 10 oma: massa de cimento
Itaxoexa eyma: caldeirdio
Itaxopoko 1: litro

Itaxpvira: trem-de-ferro
Itaxovma: caldeirdo

Karoawi: merenda

Ka anopvawa: foice

Ka dtvxoiko 1 sabdo em po
Ka irve: linha de pesca, fibra

Eawiawy rvpyvawakiwa: coador de café

Fonte: Acervo pessoal de Luiz Gouvéa de Paula

Chama ainda a atengéo o livro Pexexiraka owyra produzido a partir das aulas de Artes
ministradas pelo chefe de rituais Korako (Kaorewygi Tapirapé), no curso de Ensino Médio,
Projeto Aranowa’yao. Este livro recolhe cantos do ritual ka’o, muito importante dentro do

ciclo de rituais Apyéawa.
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Anterior a este livro, hd 0 CD de musicas Apyawa Rarywa — Festas do Povo Tapirapé,
publicado pela Coordenagdo Geral de Educacgéo, da Fundagio Nacional do indio, gravado na
aldeia Tapi’itawa por Marcos Wesley de Oliveira da ONG Som nas Aldeias, de 20 a 25 de
fevereiro de 2007. Este CD foi fruto da oficina de musica Apyawa, ministrada por Chefes de

rituais Apyawa para alunos do Projeto Aranowa’yao, de ensino médio.

Figura 08: Capa do livro Pexe Xiraka’o Wyra

PEXE XIRAKA 0
WYRA

CURSISTAS DO PROJETO ARANOWA YAO - NOVOS PENSAMENTOS
3*. TURMA

ESCOLA INDIGENA ESTADUAL TAPI'TTAWA

Organizadores: Luiz Gouvéa de Paula
André Wanpur3 de Paula
Tarcko Edirmindo Tapirape

Aldeia Tapi'itawa
Confresa-Mt
2010

Fonte: Acervo pessoal de Luiz Gouvéa de Paula

Por ultimo, apresentamos o livro de historias em quadrinho “Marageta’ieyjete —
Historinhas divertidas”, resultado de oficinas de Historias em quadrinhos coordenadas por
Lucimar Luiza Ferreira, Luiz Gouvéa de Paula e Eunice Dias de Paula como parte de projetos

de extensdo da Universidade Estadual de Mato Grosso - Unemat, sob a coordenacdo de
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Adailton Alves da Silva e com a participacdo de Jodo Severino Filho. Este livro traz cenas de
mitos, relatos ficcionais e fatos reais todos desenhados com muita arte e com textos cheios de
humor, de autoria de professores Apydwa. A primeira edicdo foi totalmente em lingua
Apyawa, exceto a apresentacdo em portugués. Esta obra foi posteriormente publicada em
versdo portugués conforme Figura 10.

Figura 09: Capa do livro Marageta’ieyjete

L MARACETH TEVIETES

H
=

Fonte: Acervo pessoal de Luiz Gouvéa de Paula
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Depois da formacdo de professores pela Universidade do Estado de Mato Grosso e
pela Universidade Federal de Goias foram publicados diversos livros, sobre varios assuntos,
aumentando o acervo de obras publicadas em portugués e na lingua Apyawa, contribuindo
para elevar o status da lingua e da cultura do povo Apyawa.

Essas obras citadas foram produzidas no decorrer de um longo periodo de tempo. No
entanto, ndo se pode dizer que nas escolas do povo Apyawa a falta de materiais didaticos
pedagdgicos publicados fosse empecilho para a continuidade dos trabalhos. A metodologia
utilizada, com professores e alunos assumindo o papel de pesquisadores, possibilitava que as
salas de aula se tornassem em espacos permanentes de producdo de material didatico
pedagogico. Os “varais”, fios estendidos ao longo das paredes permitiam que diferentes tipos
de trabalhos produzidos pelos alunos estivessem sempre expostos para serem admirados, lidos
e comentados por todos que frequentavam a escola. Assim, folhas de cartolinas ou de papel
bobina serviam de suportes para os textos e desenhos que, associados com muita arte,

expressavam uma sintese do tema que havia sido estudado.

Foto 3: Cartaz do varal.

comors. gy TEA ALIMENTAR '

(g galg 8 s

Fonte: Acervo pessoal de Luiz Gouvéa de Paula



Foto 4: Cartaz do varal

Fonte: Acervo pessoal de Luiz Gouvéa de Paula

Foto 5: Cartaz do varal

Fonte: Acervo pessoal de Luiz Gouvéa de Paula
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Como expressam as imagens representadas pelas Fotos 3, 4 e 5, criangas, jovens,
adultos e velhos analisam as produgdes da escola periodicamente o que faz com que a
comunidade assuma a responsabilidade de dar retorno aos alunos e professores sobre as suas
praticas pedagogicas e garanta o0 processo permanente de reelaboracdo do Projeto Politico
Pedagdgico da Escola.

Outro exemplo desses trabalhos eram os “calendarios”. Uma folha longa de papel
bobina, pendurada horizontalmente no barbante e dividida em diferentes colunas, recolhia as
informacdes trazidas pelos alunos semanalmente sobre os fendmenos que eles observaram na
natureza naquela semana, como floracao, tipos de frutos, clima, animais de caca, etc. Havia
colunas para a natureza, os trabalhos da comunidade, os rituais etc. O professor podia fazer
esta atividade diariamente ou escolher um dia da semana para isto. Terminava-se 0 més com

um registro daquilo que alunos e alunas haviam observado naguele periodo.

Foto 6: Calendario da natureza

Fonte: Acervo pessoal de Luiz Gouvéa de Paula

Com essa atividade, trabalhavam-se linguas, especialmente expressdo oral e produgéo
de textos, artes, ciéncias da natureza e ciéncias sociais, mas o0s professores também podiam
desenvolver atividades de matematica relacionadas com o calendario. As concepgdes de

“laboratorio da natureza” e “laboratério social” davam sustentagdo para a autonomia da escola
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em termos de componentes curriculares. Enfim, os diferentes assuntos abordados pelos
professores através dessa metodologia, podiam resultar também em livros artesanais como o
que esta apresentado na figura 10 a seguir, produzido por alunos do professor Luiz Gouvéa de

Paula da 12 Fase do 4° ciclo, em 2007, durante estudos de lingua portuguesa:

Figura 11: Capa de livro artesanal, produzido em 2007.

CACADA
-
TARTARUGAS

ALUNOS DO 4°. CICLO - 1°. FASE
Professor: Luiz Gouvéa de Paula

ESCOLA INDIGENA ESTADUAL “TAPPITAWA”"

Aldeia Tapi’itawa
Confresa
Novembro/2007

Fonte: Acervo pessoal de Luiz Gouvéa de Paula

E preciso destacar, também, a extensa producdo de pesquisas realizadas pelos
estudantes do Ensino Médio Propedéutico, denominado de Projeto Aranowa’yao. Autorizado

em 2004, a primeira turma deste Projeto contou com 74 alunos e alunas, oriundos das varias
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aldeias dos Apydwa. Atualmente, ha uma 52 turma de estudantes, sendo que cada um produz
um Trabalho de Conclusédo de Curso (TCC) com pesquisas efetuadas nas diversas aldeias.
Assim, ha cerca de 200 trabalhos destes, compondo um rico acervo dos conhecimentos e dos
saberes proprios, bem como reflexdes sobre as transformacGes pelas quais a sociedade

Apyawa vem passando, como se observa na Tabela 2:

Tabela 2: Lista dos TCCs — Projeto Aranowa’yao III* Turma - 2012

CURSISTA TCC
TURMA A TURMA A

Xawarakymaxowoo Xepaanogawa

Koxamokoaxiga Kawi

Mareapatyroo Apyawa remi’o

Pawyni Mytd, To’ixigi

Mae’yma Takara

lakymytywyga Ka’o

Tajpaxiri’i Mayga

Noxa’i Koxamoko xekakopéwa

Taparawo0’i Xapyykadwa

Iparexagato Maraxokaarera xekakopawa

Tarywajoo Tawa

Kamaraxe’i Petora

Ipaxi’awyga Kawio

Okareaxowi Iraxao

Xakarewaj’i Xajawa

Mareapawaxowa Axeakygetaxi ma’e

Iparame’i Agygetéra

Tawaxare’i Xaneramoja

Awaetekato Apyawa pityyga xe’ega maypyawa

Marewd Xemoondwa

Xajrowi Eira reerera

Majwaroo Tataopawa

Tamanekwéwa O’ywa

Myryxiwyga Tera

Ikaraxo Akoma’e wa’yra re xekakopdwa

Mawixeke’i Apyawa ypytonea’yjme kaawera

Maxo’i Inima pe xema’edwa
CURSISTA TCC
TURMA B TURMA B

Waromaxi Koxamoko xekakopéawa

Marawi Tawa maxerekakatodwa

Pawygoo Apyédwa Koxy xe’ega xeratyrykawa

Tajpaxigoo’i Takara apadwa

Itariao Lingua materna do povo Apyawa

Xywapare Invasdo Linguistica

Maropawygi Mimakeka

Awaerynoo Xigy

Apaxigoo Ipird xokadwa

Arapiao Origem do Ka’o
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Kaorewygoo Awa’yao remi’o

Taparawoo’i Apyawa rekwawa

Kato’ywa Xawerekadwa

Tapapytyga Awyra

Tajxowoo Axywewoja

Marapy’i Apyawa xemaryj’ygawa

Morawi Awara’i

Koraj’i Teyja Kwajtawa

Ima’awytyga Apyawa xema’edwa

Pete’i Mymawa

Paxeparyga Significado das palavras

Wariniawytyga Remédio tradicional

Awatori Origem do Ka’o

Maxarawoo Apyawa paxeé koxy memyrakadwa

Taropa Influéncia da energia elétrica na cultura
Apyawa

Marawyky Remédio tradicional

Fonte: Acervo da Escola Indigena Estadual Tapi’itiwa

Vale destacar que 0s nomes apresentados na tabela acima, por exigéncia do sistema
educacional, desconsidera a dindmica sociocultural dos ciclos de vida das pessoas que estdo
na escola. Os nomes s&o mantidos como alunos, de forma fixa, no entanto, para o Povo
Apyawa, em cada fase da vida a pessoa troca 0 nome conforme as responsabilidades e papeis
sociais assumidos. O que significa que muitas vezes na escola as pessoas sdo chamadas pelo
nome de crianga, causando certo constrangimento, pois muitos ja sdo jovens, adultos ou até
velhos. Uma estratégia que atualmente recorrem € colocar no registro que vai depois ser
utilizado na escola e para a sociedade ocidental, o nome de adulto. Assim, a crianga na escola
ja recebe 0 nome de adulto, invertendo o processo de constrangimento que na fase adulta, um
pai ou avd, possa ser chamado como crianca.

Constata-se que muitos temas pertencem ao universo sociocultural e a cosmoviséo dos
Apyawa como Xepaanogoawa (um ritual); Apyawa xemaryj 'ygawa (brincadeiras tradicionais
dos Apyawa); Apydwa rekwé@wa (a rede Apyawa); A origem do Ka’o (origem de um ritual).
Entretanto, h& outros que analisam situac@es decorrentes do contato com a sociedade néo-
indigena como: Influéncia da energia elétrica na cultura Apyawa e a Invasao linguistica, que
analisa o0 uso frequente de palavras da lingua portuguesa no cotidiano dos Apyawa. Os
trabalhos sdo apresentados em um semindrio para a comunidade e sdo avaliados pelos ancides
e ancias, que comentam e sugerem complementagdes, caso necessario. O seminario faz parte

dos rituais da formatura do Projeto Aranowa’yao.
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2.4 - Municipalizacéo da Escola em 1983

Em 1983, apos dez anos de seu inicio e com uma linha metodologica sistematizada, a
necessidade de reconhecimento oficial da Escola ja estava em pauta. Ndo havia nenhuma
politica publica por parte do governo federal, estadual ou municipal voltada para
implementacdo de uma escola indigena direcionada para a valorizagdo e manutencdo da
cultura, tampouco interesse em oficializar escolas em area indigena, uma vez que essa
demanda era atendida nas escolas das cidades proximas as terras indigenas com pouca ou, na
absoluta maioria, nenhuma formacéo especifica dos professores para atender esses alunos que
eram estigmatizados por toda sorte de nomes pejorativos referentes a burro, fedido, piolhentos
etc.

Essa era uma dura realidade para as criangas indigenas da regido. Embora os Apydwa
ndo tivessem passado por essa experiéncia, dois ou trés rapazes fizeram tentativas mal
sucedidas que reforcaram ainda mais o temor deste povo de levar seus filhos para a cidade em
busca do dominio do portugués. Este sentimento de medo é expresso na entrevista de
Manaxero, na se¢éo 2.7.

Em 1982, tomou posse no recém-criado municipio de Santa Terezinha em que a maior
parte da terra indigena Tapirapé-Karaja esta localizada e é a cidade com a qual os Apyawa
mantinham vinculo, o Sr. Antdnio Tadeu Martins Escame, eleito para um mandato de seis
anos pelo entdo MDB (Movimento Democratico Brasileiro) e que passaria ao PT (Partido dos
Trabalhadores) logo em seguida. Tadeu, como era mais conhecido, havia sido preso e
torturado junto com sua esposa em Campo Grande pela Ditadura, em 1973, em razéo das
relacbes com a Prelazia de Sdo Félix do Araguaia, de Dom Pedro Casaldéliga, bispo que era
acusado de ser subversivo por ter adotado uma postura afirmativa na defesa dos posseirost?,
indigenas e ribeirinhos da regido, contrario, portanto, aos interesses dos latifundiarios
protegidos pelos militares e que por essa razéo foi ameagado de morte inimeras vezes.

Essa postura de Dom Pedro é um marco importante na historia da igreja catdlica no
Brasil, por ser tratar de um bispo que confrontava os donos do capital em defesa dos
oprimidos. A Prelazia de Sdo Félix do Araguaia adotou no interior de suas igrejas 0s
excluidos do sistema e condenou 0s que os excluiam.

Foi, particularmente, importante para os Apyawa esse compromisso de Dom Pedro,

pois possibilitou um aporte logistico e de material que foi fundamental no inicio da escola,

11 Posseiro era 0 pequeno agricultor que ocupava uma pequena porcéo de terra sem ter o titulo de posse da
mesma.
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que, na época, ndo tinha nenhum tipo de apoio dos 6rgaos governamentais. Sobretudo na luta
pela terra, em seus momentos mais criticos, a Prelazia deu visibilidade a voz dos Apyawa,
através de denuncias e de reportagens em jornais impressos em nivel nacional e internacional.

Por esse apoio incondicional, ¢ chamado carinhosamente de ‘“Xaneramoja” (nosso
av0) pelos Apyawa no sentido amplo da palavra, mais como um protetor do que propriamente
um avé bioldgico, em reconhecimento e gratiddo pela defesa deles num momento critico da
fase inicial da escola e no apice da luta pelo territorio. Para ilustrar o compromisso de D.

Pedro com os povos indigenas, apresentamos um poema por ele elaborado:

Roubaram as terras indias

Roubaram as terras indias
e batizam as fazendas
com nomes indios ausentes.

Aritana, onde estas?

Debaixo da terra 0s mortos
pedem os cantos da tribo...
e sO respondem 0s bois
calcando a paz invadida.

Aqui onde a mata um dia
erguera seus arcos verdes,
se alastra o capim exangue.

O sol, que foi testemunha,
se vinga no chao despido.

E pela estrada invasora

a seriema costura

uma lembranca impotente.
(CASALDALIGA, 1989, p. 27)

Este aporte ao funcionamento da escola proporcionou a concepcdo e 0 embasamento
que originariam seu reconhecimento com caracteristicas diferenciadas por parte da prefeitura
de Santa Terezinha, possibilitando, pela primeira vez, que recursos publicos contribuissem
para a manutencédo da Escola.

E nessa gestdo que toma forma o primeiro reconhecimento oficial da Escola sob o
DECRETO 003 de 07 (sete) de fevereiro de 1983:
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Figura 12: Decreto de criacdo da Escola Municipal Indigena

Prefeitura Municipal de Santa Terezinha

DECRETC N2 003 de 07(sete) de fevereiro de 1983,

Disple sobre a criagiio de uma Escola
Municipal Ind{gena,com sede na drea
indf{gena do Tapirapé,no Municfpio de
Santa Terezinha.

0 Prefeibo do Municipio de Santa Perezinha
usando das Atriduigdes Legais que lhe sido
conferidas,

DEZCRETAs
Art,19 <~Fica criada uma Escola Municipal
Indfgena de I a IV séries do 19 grau,com seds na érea

indfgena do Tapirapd, municfpio de Santa Terezinha,
denominada Sscole Municipal Indfgena Tapirapé/Xarajd,

Art.29 -Compete a Secretaria de Educagfo
do muniefpio a colocugio de pessoel docente e dos re-
cursos necessirios so funcionamento da Zscola nos mol
des do Sistema Municipal de Ensino,

Art,3¢ -Gste Decreto entrard em vigor nes
ta data,revogadas as disposigbes em contrdrio.

Prefeitura Municipal de 3anta Terezinha
em 07 de fevereiro de 1983,
)
J

Dycban] ¢

—F
Antonio Zagdeu—<4rtin Escame
elto Municipal

Fonte: Acervo da EIE Tapi’itawa.

E importante frisar que o pedido pela oficializacdo da Escola foi expresso pela
comunidade Apyawa, pois queriam “ter seus estudos reconhecidos como os tori”. A
oficializacéo da escola permite um salto em relagdo ao reconhecimento por parte do estado de
uma instituicdo voltada & autonomia de um povo como propdsito de existéncia articulada a

luta pela terra. Constitui também os primeiros passos para que professores Apyawa exercam a
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funcgdo de protagonistas na escolarizacéo, sendo assumidos pelo Municipio como docentes de
uma escola reconhecida. E importante salientar que o processo de transferéncia da
responsabilidade aos professores Apyawa de ensinar as criancas do proprio povo foi iniciado
anteriormente, pois Luiz e Eunice fariam uma primeira experiéncia com duas professoras,
Iparewd (Maria Rita) e Tarywajoo (Rosilda) e, embora ndo tenha confirmado essa hipotese,
em funcéo da filosofia que foi-se desenhando, acredito que esta escolha se deu como resultado
da percepcdo em identificar as maes como detentoras das relagdes mais proximas aos filhos,
prevendo futuramente uma maior interacdo em uma educacdo escolar na lingua materna em
séries iniciais.

Segundo relato de Iparewa, ndo foi possivel dar continuidade na funcéo naquela época,
muito em razdo dos resquicios dos embates fisicos e no campo das pajelancas entre 0s
Apyawa e Karaja que ainda estava latente na memoria deste povo pairando uma espécie de
receio, 0 que as impediu de prosseguir como professoras por que a FUNAI queria que elas
ministrassem aulas para criancas Karaja, desconsiderando o histérico de confrontos entre as
duas etnias.'? Houve uma tentativa de a Funai deslocar os Tapirapé para a Ilha do Bananal,
territério do povo Iny e, entdo, o receio real de ter que dar aulas também para as crian¢as
Karaja.

Depois destas duas professoras, assumiram a docéncia trés rapazes oriundos das
familias que podiam fornecer caciques, 0 que indica que ser professor foi identificado com as
atribuicoes de lideranca (PAULA, 2014, p. 67). O aumento da populacdo fez com que fossem
necessarios mais professores. No curso de formacédo de magistério denominado Projeto Inaja |
(1988-1991), participaram os trés professores escolhidos inicialmente, Ware’i (Kamoriwa’i
Elber Tapirapé), Alberto Orokomy’i Tapirapé e Ronaldo Komaoro’i Tapirapé (falecido). Ja
no Projeto Inaja Il (1993-1996) participaram oito professores: Inamoreo (Kaorewygi
Reginaldo Tapirapé), Kamajrao (Xario’i Carlos Tapirapé), Irymakwao (Julio César Tawy’i
Tapirapé), Kararawore (Xawapare’ymi Genivaldo Tapirapé) Ieremy’i (Josimar Xawapare’ymi
Tapirapé), Xaopoko’i Tapirapé, Paroo’i (Nivaldo Korira’i Tapirapé) e Agnaldo Wariniay’i
Tapirapé. Este curso foi promovido pelas Prefeituras Municipais de Santa Terezinha, S&do
Félix do Araguaia, Porto Alegre do Norte, Canarana e pela SEDUC-MT no Inaja I; com uma
segunda turma organizada pelas Prefeituras Municipais de Santa Terezinha, Ribeirdo
Cascalheira, S&o Felix do Araguaia, Porto Alegre do Norte, Vila Rica, Luciara e pela

SEDUC-MT no Inaja Il, com assessoria de docentes da Universidade Estadual de Campinas-

12 Comunicacéo pessoal feita pelo cacique Kamajrao, filho da sra. Iparewd (2016).
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UNICAMP. O curso atendia professores das zonas rural e urbana e professores indigenas. O
foco metodolégico do Projeto era formar professores pesquisadores, com ensino a partir dos
contextos locais e esta postura favoreceu a participacdo dos professores indigenas, que

realizaram pesquisas a partir de suas comunidades.

2.5 — O processo de estadualizacdo da Escola

A Secretaria Municipal de Educacdo de Santa Terezinha contava com pessoas
sensiveis a questdo indigena que acolheram favoravelmente a proposta curricular da Escola
Tapirapé. Entretanto, a mudanca de prefeito e de secretarios constituia um risco pois poderia
haver interferéncias indevidas no modo como a Escola trabalhava. Por isso, os Apyawa
decidiram que seria melhor que a Escola passasse para a esfera estadual.

Para efetivar esta mudanca, foi construida durante dois anos (1986-1987) a primeira
Proposta Curricular da Escola Tapirapé, com assessoria da Profa. Marineuza Gazzeta (in
memorian) e do Prof. Eduardo Sebastiani, ambos da UNICAMP. Este documento incorporava
a filosofia e a metodologia com que a Escola vinha trabalhando desde o inicio. Um detalhe
interessante € a organizacdo em ciclos ao invés da seria¢do, pois esta forma estava mais de
acordo com as faixas etarias presentes na sociedade Apyawa e também com a pedagogia
prépria deste povo, que tem como principio ensinar pacientemente suas criancas sem
reprovacdes. A Proposta Curricular, aprovada pelo Conselho Estadual de Educagdo em 1988,
considerou este aspecto aceitando a forma de avaliacdo descritiva (Figura 13), que pode ser

destacada como uma proposta inovadora para a época.
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Figura 13: Ficha de Matricula da Escola Estadual de 1° Grau Tapirapé
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Fonte: Acervo da Escola Estadual Indigena Tapirapé
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A Ficha de Matricula reserva espago para o registro dos dois primeiros nomes dos
estudantes em respeito a uma tradigdo cultural que os Apyawa mantém com muita firmeza e
convicgdo, que consiste na troca de nomes a cada vez que uma pessoa passa por uma
iniciacdo, mudando de faixa etaria. Para um rapaz, ser chamado pelo nome de crianca acarreta
muita vergonha. Do mesmo modo para as meninas mogas. A Escola, entdo, necessitava achar
um meio de respeitar esta regra sociocultural. Este exemplo mostra o nivel de especificidade
que a Educacéo Escolar Indigena requer.

Os ciclos foram organizados agrupando trés anos cada um, de forma que a primeira
fase do Ensino Fundamental compreendia seis anos. Ao lado dos ciclos, na figura 11, esta
registrado a forma correspondente a organizacdo da Secretaria de Educacdo do Estado de

Mato Grosso em séries.
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Figura 14: Ficha de Avaliagdo Descritiva — 1988
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Fonte: Acervo da Escola Estadual Indigena Tapirapé

Nesta Ficha de Avaliagdo Descritiva, o docente relata os avancos da Aluna M. bem
como as dificuldades enfrentadas no aprendizado, sobretudo em relagdo a questdo do dominio
da pontuacdo. Percebe-se também o uso do geoplano para os estudos de Matematica, material
construido durante o Projeto Inaja, o que demonstra a importancia de projetos formativos

consistentes. Constata-se também a mediacao do professor para solucionar um conflito entre a
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aluna e um aluno e também a conversa com a aluna para que ela ndo se distraia muito durante
as atividades, tracos que permitem identificar a pedagogia Apyawa sendo aplicada na sala de
aula. O professor conversa com o0s estudantes, ao invés de aplicar san¢des punitivas.

Uma outra forma de avaliacdo utilizada é a auto avaliacdo, na qual o estudante
descreve seus avancos e dificuldades, elencando pistas que podem melhorar o trabalho
docente, como afirma o aluno K., na Figura 14: “...eu estou gostava [gostando] mais de
estudar as palavras novas”. A auto avaliacdo condiz com a pedagogia Apydwa que respeita a
autonomia das criancas, pois é o educando quem se avalia a si proprio, atitude que remete ao
postulado paulofreiriano que afirma: “ninguém educa ninguém, ninguém educa a si mesmo,

os homens se educam entre si, mediatizados pelo mundo” (FREIRE, 1970, p. 39).
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Figura 15: Ficha de Auto Avaliagao 2007
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Outro ponto importante da primeira Proposta Curricular é que a Escola seria gerida
por um Conselho composto por docentes e por membros da comunidade. Dessa forma, néo
haveria uma sé pessoa gerindo a escola e as questdes seriam resolvidas coletivamente, de
acordo com 0 modo de organizacédo social dos Apyawa. Isto funcionou por um ano, porém, a
SEDUC MT pressionou para que houvesse um diretor. Foi o primeiro ato de silenciamento do
Estado sobre a Escola, no sentido de enquadré-la no modelo oficial, desrespeitando a Proposta

Curricular que havia sido aprovada pelo Conselho Estadual de Educacéo.

2.6 A construcdo do Projeto Politico Pedagogico da Escola.

Depois de alguns anos, a Secretaria de Educacdo do Estado pressionou as Escolas da
rede estadual, inclusive as indigenas, para que elaborassem 0s seus Projetos Politicos
Pedagogicos, os PPP. Entretanto, nenhum suporte técnico foi oferecido para assessorar este
trabalho. O Conselho Indigenista Missionario, CIMI, Regional MT, foi convidado por varios
povos para assessorar a construcdo dos PPP. Este trabalho foi organizado em forma de
oficinas realizadas com as comunidades educativas dos povos Rikbaktsa, Kayabi, Apiaka,
Munduruku, Myky, Boe Bororo.'* Os Apyawa também construiram seu PPP com assessoria
do CIMI, entretanto, o documento ficou pronto somente em 2009.

Em 1993, algumas familias Apyawa empreenderam a volta para o territorio tradicional
da serra do Urubu Branco. Foi necessario instalar uma sala anexa em Tapi’itdwa que ficou
ligada & Escola Estadual Indigena Tapirapé, estabelecida na Aldeia Majtyritiwa da Area
Indigena Tapirapé/Karaja, no Municipio de Santa Terezinha e Luciara, MT (Figura 1). Com o
aumento das familias e das criangas em Tapi’itdwa, iniciou-Se 0 processo para a criagdo de
uma nova Escola nesta aldeia, 0 que ocorreu em 2002. Nessa ocasido, 0 Projeto Politico

Pedagogico foi mais debatido e finalizado com a comunidade educativa de Tapi’itawa.

13Comunicagdo pessoal de Eunice Dias de Paula, 2017.
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Figura 16: Capa do Projeto Politico Pedagogico da EIE Tapi’itawa

ESTADO DE MATO GROSSO _
SECRETARIA DE ESTADO DE EDUCACAO
ESCOLA INDIGENA ESTADUAL “TAPI’ITAWA”

PROJETO POLITICO - PEDAGOGICO DA ESCOLA INDIGENA
ESTADUAL “TAPI’ITAWA”

POVO APYAWA (TAPIRAPE)
TERRA INDIGENA URUBU BRANCO
CONFRESA - MT
2009

Fonte: Acervo da Escola Indigena Estadual Tapi’itiwa

Este documento recupera a histéria dos Apyawa desde os tempos miticos, passando
pelas vicissitudes que enfrentaram no século XX até a historia da Escola. A organizagdo
pedagdgica e administrativa merece destaque, uma vez que propde 0 rompimento com 0s

padrdes impostos pelos modelos coloniais:

A educacdo tradicional dos Apydwa- a que existia antes da escola e que
sempre continuara a existir - possui toda uma pedagogia propria para a
transmissdo de conhecimentos. Cada sociedade socializa suas criancas de
maneiras diferentes. Todas as decisdes emanam da comunidade, sdo decisfes
por muito tempo refletidas e conversadas por todos e tomadas por consenso.
Existem mecanismos para que todos participem e tenham voz sobre qualquer
decisdo a ser tomada. Uma decisdo pode ser revogada se a Comunidade
achar necessario. E um processo dindmico de conversas informais, reunides
por grupos familiares e grandes reunides formais, onde as decisdes sobre 0s
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assuntos da Escola estéo inseridas. Portanto, todos os Apyawa participam de
alguma forma e em algum momento da Escola. A Takara é a casa cerimonial
localizada no centro da Aldeia. Nela se realizam todos os rituais festivos do
povo Tapirapé. E também o espaco das decisBes politicas da comunidade.
No seu terreiro se realizam todas as noites reunides com os homens da
comunidade. Em algumas ocasifes sdo convocadas reunides extras para se
discutir algum assunto especifico com a participacdo da maioria da
comunidade. Sendo, portanto, o espaco de reflexdo e decisdo por exceléncia,
é na Takara que se vai conversar e decidir sobre os assuntos da escola, como
por exemplo, a escolha dos professores, decisfes sobre o calendério letivo
etc. (PROJETO POLITICO PEDAGOGICO DA EIE TAPI'ITAWA, 2009,
p. 64).

Constatamos, assim, que a Escola ndo se sobrepbe as decisbes da comunidade, ao
contrario, € a comunidade que toma decisdes em reuniGes na Takdra sobre as escolhas de
diretor, de professores, sobre o calendario letivo e outros assuntos relevantes para o
funcionamento da Escola, como o periodo de luto. Os Apyawa mantém um luto coletivo que
pode se prolongar por até trés meses. Porém, este assunto foi debatido em reunido coletiva,
que decidiu que, embora o periodo de luto se prolongue por mais tempo, as atividades
escolares ndo funcionariam por 15 dias*.

Outro ponto a ser destacado é a reflexdo em torno do calendario tradicional e sua

articulacdo com o calendario escolar:

No contexto histdrico do povo Apyawa sempre praticAvamos uma educagdo
tradicional propria. HA muito tempo atrds e até hoje, esta pratica de uma
educacdo milenar do povo Apydwa e de muitos povos indigenas do Brasil,
ainda é praticada de acordo com suas realidades. Neste contexto, apresento a
estrutura da educacdo do povo Apyawa, que vem sendo praticada pela sua
prépria escola indigena que é reconhecida oficialmente pelo Estado
brasileiro. A Escola Indigena Estadual Tapi’itdiwa funciona plenamente de
acordo com a realidade da sua comunidade, pois a escola participa
ativamente dos eventos culturais motivando os professores e os alunos a
conhecerem mais ainda o segredo da vida da comunidade, porque sdo as
futuras geragdes que irdo prosseguir as nossas praticas culturais, que ndo
podemos deixar desaparecer. Quando se realiza uma cerimonia, uma cagada,
uma pescaria ou uma atividade agricola comunitaria, todo mundo participa
porque € o momento de aprendizagem para que as pessoas possam se
preparar como lideres ou chefes de alguns rituais na comunidade. Na parte
do sexo feminino também acontece da mesma forma, ou seja, a
aprendizagem acontece mais em casa, mas as mulheres também tém sua
participacdo nos rituais, pois sdo elas que preparam 0s adornos e as comidas
préprias de cada cerimbnia. Portanto, hoje a comunidade e a escola
trabalham em parceria obedecendo principalmente ao calendério tradicional
gue obrigatoriamente tem que ser respeitado. Depois que se encerram todos
0s eventos realizados pela comunidade, posteriormente, os professores e 0s
alunos véo registrar esses fatos acontecidos nas atividades escolares para ndo

14 Comunicagio pessoal de Kamajrao (Xario’i Carlos Tapirapé), cacique de Tapi’itdwa, 2016.
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perder a nossa historia. Por isso, os professores e 0s alunos ndo devem deixar
de participar de toda atividade necessdria da comunidade, porque s&o
sujeitos importantes para produzir os conhecimentos tradicionais do nosso
povo Apyawa. Também toda a sabedoria adquirida pelos professores e
alunos ndo deve ficar apenas no papel, temos que praticar para conquistar a
confianca da comunidade. Este sempre foi o processo de aprovacdo das
pessoas do povo Apyawa para tornar-se um grande lider ou chefe. Neste
contexto eu interpreto que professores indigenas ndo tém férias, trabalham o
dobro de qualquer escola publica, porque o calendario escolar oferecido pelo
Estado brasileiro exige 200 dias letivos. Sabemos que trabalhamos na escola
formal propriamente dita e trabalhamos também na escola tradicional que
ndo conta sadbado, domingo, feriado e férias como uma forma de paralisacdo
da escola. Por isso, os professores tém que ter consciéncia e participarem de
todas as atividades realizadas pela comunidade, sendo, podemos contar a
auséncia como falta. (PROJETO POLITICO PEDAGOGICO da EIE
Tapi’itiwa, 2009, p. 80).

O documento reforca a existéncia de uma educacao tradicional propria e enfatiza que a
Escola trabalha de acordo com a realidade sociocultural do povo, estabelecendo o dialogo
entre 0s conhecimentos proprios e 0s conhecimentos produzidos em outras sociedades,
necessarios na situacdo de contato com a sociedade do entorno. A participacdo nos eventos
culturais ou econdbmicos, como a pescaria, cacada ou lavoura sdo considerados importantes
espacos de aprendizagem, sem 0s quais a formacao de uma pessoa Apyawa ficaria seriamente
prejudicada a ponto de ndo poder se tornar um lider. Por isso, estes tempos e espagos
formativos séo considerados como periodos letivos dos quais todos devem participar. A no¢do
de aprendizado ultrapassa, assim, as quatro paredes de uma sala de aula. Aquilo que foi
vivenciado durante estes periodos é trabalhado depois na escola, com producdo de textos,
pesquisas etc. Desse modo, a exigéncia colocada pelo sistema educacional, de se cumprir 0s
200 dias letivos, é cumprida com folga de carga horaria, uma vez que ha rituais que
compreendem dias e noites seguidas, como o ritual de marakayja— a festa da terceira iniciacdo
masculina.

Ao longo deste Capitulo, vimos como a instituigdo escolar foi implantada entre os
Apyawa a pedido deste povo que, na década de setenta, se encontrava empenhado na luta pela
demarcacdo do territorio. Constatamos como os principios filos6fico-metodologicos de Paulo
Freire embasaram a proposta curricular da Escola, que valorizou a lingua e a cultura do povo
Apyawa e 0 protagonismo deste povo nas decisdes tomadas a respeito da organizacdo e do
funcionamento do espaco-escola. A producdo de material de apoio didatico-pedagogico
proprio elaborado pelos docentes garantiu a presenca dos saberes e dos valores autoctones nas
atividades escolares, articulando dessa forma os conhecimentos tradicionais e 0s novos

conhecimentos necessarios em vista dos desafios encontrados na realidade pos-contato. A
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formacdo dos docentes e gestores indigenas também tem um papel de destaque na trajetoria
desta Escola, o que permitiu a sustentacdo necessaria para a autonomia da escola que néo
distanciou da comunidade, uma vez que € nos espacos proprios da organizacgdo tradicional do

povo que sdo tomadas as decisdes relativas a vida escolar.

2.7 - PercepcoOes dos Apyawa sobre a Escola

Para concluir este Capitulo, trazemos o olhar dos Apyawa sobre o que tem significado
a Escola para eles. Ja vimos como o cacique Kamajrao explicitou a necessidade de eles terem
uma escola diferente da escola tradicional identificada como o espaco da Takéra e 0 espaco
das residéncias em decorréncia do contato com os ndo indigenas. Segundo ele, a escola
cumpre trés finalidades: a de ensinar a lingua dos ndo indigenas, a lingua originaria e também

as tradic@es culturais:

[...] o povo queria aprender a lingua do branco pra entender sobre os
documentos, mas depois a escola também foi ensinando a nossa lingua, a
nossa cultura. Entdo isso é muito importante pra nds hoje, porque nossa
cultura pode ser esquecida pelos jovens, mas a escola esta lembrando sempre
(Kamajrao, entrevista dada em 24/04/2017).

O lider Wario também apresentou como motivo para a solicitacdo pela escola a
necessidade de aprender a lingua portuguesa. Outro senhor, que também participou do inicio

da Escola, deu o seguinte depoimento, no qual se destaca o aprendizado da lingua portuguesa:

No comeco, xyre®®, eu era muito novo, entdo ndo estudei muito, agora pro
povo a escola foi bom, o povo comecgou entender a lingua do branco. A
lingua do branco nédo era muito dificil, mas o branco falava enrolado.

Antes do seu pai veio professor, mas eu ndo entendia bem, ai com seu pai eu
entendi a palavra direitinho e mesmo que estudei s6 um pouquinho, nunca
mais esqueci porque Teny ensinava a palavra certo e logo eu fui trabalhar de
barqueiro e sai por ai pelo Para, Goias e na cidade eu ja lia alguma coisa. La
que eu conseguia aprendendo mais alguma coisa, perguntando e quando
voltei fiquei com aquilo sempre guardado na cabeca. Entdo, minha cabeca €
melhor do que meus filhos por que loguinho eles esquecem e eu ndo esquego
até hoje. Assim foi minha histdria na escola. (Roberto Xaokato’i Tapirapé,
entrevista em 12.09.2017).

Manaxero (Katypyxowa Graciela Tapirapé), uma jovem académica do curso de

Pedagogia Intercultural (turma 2016-2020) da UNEMAT, relembra a histéria contada por seu

15Xyre é a forma de tratamento usada para pessoas préximas do género masculino, no caso, o entrevistado refere-
se ao entrevistador. Teny é o nome que foi dado pelos Apydwa a Luiz Gouvéa de Paula.
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avo sobre a importancia de se aprender o portugués como instrumento de luta, ao lado do

aprendizado dos saberes culturais:

Pra mim a escola foi muito importante porque meu avé conta que, antes, eles
ndo sabiam nada, entdo ndo tinha como lutar com o branco. Quando teve a
escola, os mais velhos comegaram a entender a ideia do branco, entender que
tinha que lutar na mesma lingua do maira, do jeito dele. Entdo eu gostei
muito da escola porque eu aprendi muita coisa do branco, mas também
aprendi minha cultura, meus costumes e antes eu ndo queria sair da aldeia
pra estudar porque tinha medo do mundo do branco. Até que decidi estudar
no mesmo caminho do meu pai, no mesmo lugar do meu pai e assim eu sai
com a forga da minha comunidade pra aumentar meus estudos. Eu quero ser
professora entdo com o apoio do meu povo estou fazendo faculdade,
aprendendo mais pra poder ensinar melhor as criangas e poder ajudar na
aldeia, por isso que estou aqui estudando longe de casa. (Manaxero
Tapirapé, entrevista em 29.07.2017).

Ware’i (Kamoriwa’i Elber Tapirapé), atual cacique de Tapi’itawa, relembra os
ensinamentos dos pais a respeito do aprendizado da lingua portuguesa, destacando também o

aspecto da valorizacdo da prépria cultura:

Entdo a gente trabalha sempre dessa maneira e ai como aluno né, a gente
também sempre ouvindo os pais nossos falando: tem que aprender porque
estamos no contato ndo indigena, entdo precisa aprender a lingua, precisa
saber ler, escrever e lutar pelo nosso povo futuramente né. Essa sempre foi a
ideia deles né, nossos pais, nossas maes. Entdo a gente sempre se dedicou
muito na sala de aula pra gente pode aprender, aprender coisas boas né. E
esses cuidados a gente sempre teve durante 0 nosso estudo, da nossa turma
que tinha essa preocupagéo de estudar e lutar pelo nosso povo. Entdo a gente
trabalhou muito dessa maneira. Ai, quando aprendemos, né, comegamos a
ter esse dominio um pouco assim da lingua portuguesa, e ai comegamos
também um pouco, né, discutir entre nds qual seria a melhor maneira da
gente poder, é, trabalhar com as criangas, né, e pra que esse costume
continuasse sempre né, ndo desvalorizar ela, buscar sempre valorizar a
cultura nossa. (Ware’i, entrevista em 15.09.2017)

E interessante observar como a metodologia do trabalho desenvolvido desde o inicio
da Escola é retomada quando os proprios Apydwa comegcam a ser docentes: a discussdo em
conjunto, a valorizagdo da lingua e dos costumes, o estudo visto como um meio de lutar pelos

direitos do povo. Ware’i também avaliou o papel que a Escola tem desempenhado:

Pra mim né a escola trouxe muita coisa assim de boa né, pra nosso povo, que
através da escola a gente aprendeu muitas coisas que ndo conhecia, ndo sabia
de como funcionava as coisas principalmente da questdo das leis, do direito
dos povos indigenas. Entdo muitas pessoas, principalmente eu ndo entendia
como funcionava essas leis. Entdo, através do estudo né, da escola a gente
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foi aprendendo a trabalhar na educacdo sempre valorizando o conhecimento
gue a gente tinha, assim do nosso povo. (Ware’i, entrevista em 15.09.2017).

Assim, é destacada a importancia da escola na medida em que ela possibilita o
conhecimento das leis e dos direitos dos povos indigenas. O entrevistado reafirma também o
desempenho da escola na valoriza¢do dos conhecimentos autoctones. O processo de formagéo
dos professores Apyawa é enfatizado e um dado importante que aparece em sua fala é a
valorizacdo da Escola pela comunidade quando percebem os resultados positivos do trabalho

desenvolvido:

Entdo, entre n6s os professores, primeiro os professores discutiam um pouco
e com ajuda da sua mée, com a ajuda do seu pai e com os professores que
atuaram no trabalho nosso, mesmo na formagao dos professores, entéo tinha
essas pessoas que colaboraram com a nossa formagdo. E ai vimos que a
escola estava dando resultado, né. Nés aprendemos, ai veio a segunda turma
gue também estudou e aprendeu e ai foi s6 ampliando turma, trabalhando na
escola, e ai ganhando um pouco de maturidade na discussdo e comecamos
entender como que as leis foram aprovadas, né, para a defesa nossa e
também com o movimento indigena, comegamos também participar, né, as
pessoas que iam, o préprio meu pai e quando ele ia acompanhava, alguns de
nos acompanhava, entdo fomos aprendendo coisas novas na discussdo que a
gente ia tendo com outros povos indigenas né, entdo isso foi muito bom pra
noés, no nosso trabalho na area da educacdo e também como préprio povo ne.
E essas informagbes que a gente tinha de outras liderancas, que eles
expunham na discussdo, né, e ai a gente trazia essas informagdes aqui na
aldeia e passava pro pessoal. (Ware’i, entrevista em 15.09.2017).

A possibilidade de participar do movimento indigena e ir ampliando o campo de visao

a partir desta participacao ¢ algo valorizado por Ware’i:

Foi muito importante a vinda de outros povos em nossa aldeia em reunides,
de assembleias que pessoas que estavam a frente do nosso povo convocavam
essas reunides que acontecia na aldeia e essa discussao foi amadurecendo
cada vez mais. Entdo o Cimi estava envolvido nisso, a propria Prelazia
também ajudando, né. E ai nés comegamos, né, essa luta, com essas pessoas
que hoje estdo com mais idade né, estavam a frente disso né, e nés sempre
apoiando, lutando junto, apesar que, na época, a gente era jovem, mas
mesmo assim a gente lutou junto. E ai, com a nossa formacdo, tanto no
projeto, quanto no Projeto Inajé e depois veio a formacdo na universidade, a
nossa mente foi abrindo cada vez mais sobre as coisas novas e aprendemos
cada vez mais coisas boas que ta ajudando nosso povo. Entdo, realmente a
escola trouxe muitas coisas boas, mas também hoje com essa saida de alunos
fora, agora tem mais alunos que saiu fora, sempre a gente tinha essa
preocupacdo, da saida de pessoas da aldeia pra estudar fora. Essa € uma das
preocupagdes que a gente sempre teve. Se essas pessoas iam estudar e na
volta se iam aprender coisas boas ou se iam aprender coisa ruim também e
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depois envolver a comunidade também. Essa & uma das grandes
preocupacdes que a gente tinha. (Ware’i, entrevista em 15.09.2017).

No depoimento desta lideranca aparece nitidamente a articulagdo entre o trabalho da
escola, o processo de formagdo dos professores e o engajamento na luta pelos direitos.
Vemos, assim, que 0s motivos que embasaram o pedido inicial pela Escola continuam vélidos
também para a segunda geragdo que estudou e se formou professor e que hoje também assume
a lideranca do povo Apyawa.

Constatamos, assim, que as avaliacfes do Povo Apyédwa a respeito da Escola mostram
reconhecimento pelo trabalho efetuado ao longo de mais de quatro décadas. Considerando o
novo paradigma de educacgdo escolar indigena que foi reconhecido pela Constituicdo Federal
de 1988 e pela LDB de 1996, a Escola do povo Apyawa tem cumprido os requisitos elencados
pela legislacdo: o bilinguismo, a especificidade, a comunitariedade e a interculturalidade,
conforme explicitado no Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas - RCNEI
(MEC, 1998), ressaltando-se que a praxis pedagogica desta Escola precedeu a legislacao por,
no minimo, 10 anos, como descrito no capitulo Il, servindo de base para as discussfes e
reflexdes acerca dos modelos vigentes de escolas indigenas no Brasil. Gorete Neto (2014)

considera a escola do povo Apyawa como um “exemplo de sucesso”:

The Apyawa Tapirapé bilingual school can be considered a successful
example of an indigenous school for several reasons. Its curriculum takes
into account the indigenous culture, all teachers are natives, the primary
language of instruction is Tapirapé, and it includes a strong program of
teaching Portuguese as a second language, which also develops the

indigenous students’ ability to communicate satisfactorily in the dominant
non-indigenous language. (GORETE NETO, 2014, p. 336).

A autora elenca vérias razdes que a levam a fazer esta consideracdo a respeito da
Escola Apyawa: o curriculo leva em conta a cultura indigena; os professores sdo indigenas; a
lingua de instrucdo é a primeira lingua, ou seja, a lingua tapirapé; ha um programa de estudos
qgue leva os estudantes a adquirirem habilidade também no uso da segunda lingua, o
portugués.

Entretanto, a Escola tem sofrido interferéncias de varias ordens por parte da SEDUC-
MT, como a exigéncia de se ter um diretor, que citamos anteriormente. Esta atitude esta na
contramdo de todos os principios assegurados na legislagdo. O modo como se configura esta

contradicao esta detalhado no Capitulo que se segue.



CAPITULO Il

OS DESAFIOS ENFRENTADOS PELAS ESCOLAS APYAWA

Analisando o contexto histdrico, é possivel observar que, apds quarenta anos de
funcionamento da escola Apyawa, os desafios enfrentados tém, atualmente, novos contornos,
tanto relacionados a questdo da esfera educacional quanto a estrutura social desta sociedade
em funcdo da intensidade do contato com a sociedade ndo indigena. Estes desafios sugerem
um aprofundamento dos enfrentamentos no campo da manutencdo da lingua materna, das
tradicdes religiosas, dos rituais e organizacdo social frente a pressao cotidiana exercida pela
sociedade do entorno. Destacamos, de modo especial, a questdo do territério pois, embora os
Apyawa tenham lutado e conseguido a demarcacio da Area Indigena Tapirapé-Karaja e da
Terra Indigena Urubu Branco, a invasdo destes territorios continua persistindo, seja por
criadores de gado ou por madeireiros e pescadores que invadem as terras indigenas e
exploram ilegalmente os recursos nela existentes.

O espaco escolar como ambiente de contraposicdo ao avango massivo da lingua
portuguesa, comportamentos e cultura, seja por meio de tvs, radios, internet ou a proximidade
com as populacdes do entorno, é fundamental como ponto de resisténcia a introducdo de
novos elementos que podem influenciar na manutencéo da lingua e da cultura dos Apyawa. E,
portanto, necessario que os professores atuantes em escolas indigenas percebam o papel
decisivo de suas acdes como agentes ativos desse processo de educacdo escolarizada em
funcdo do seu dimensionamento ideoldgico que, como qualquer espaco de ensino, direciona

ideias como aborda Tomaz Tadeu da Silva:

Como a escola transmite a ideologia? A escola atua ideologicamente através
de seu curriculo, seja de uma forma mais direta, através das matérias mais
suscetiveis ao transporte de crengas explicitas sobre a desejabilidade das
estruturas sociais existentes. (SILVA, 2015, p. 31)

As escolas Apyawa, como vimos, possuem seus Projetos Politicos Pedagogicos, mas,
mesmo com o consideravel aparato legislativo que garante uma educagéo escolar organizada
segundo os principios do bilinguismo, da especificidade, da interculturalidade e da

comunitariedade, enfrentam desafios cotidianos como relata o entrevistado:

A aplicacdo das leis em favor de uma educacdo escolar indigena que se
empenhe em garantir 0 que esta prescrito na Constituicdo Federal sobre 0s
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direitos dos povos indigenas a uma educacgdo escolar propria e de acordo
com sua cultura esta restrita a escolas indigenas isoladas e ndo se constitui
em politica efetiva assumida pelo Estado brasileiro. O que se tem, de
maneira generalizada, € o controle do processo de educacdo escolar pelas
secretarias estaduais e municipais de educacdo, 0 que resulta no
enquadramento das escolas indigenas dentro dos parametros estabelecidos
por estas secretarias para todas as escolas que dependem de suas
administragfes. Em contrapartida, o que se pode observar, hoje, é o esforco
do Estado de Mato Grosso de reduzir a escola ao modelo das escolas néo
indigenas, com a imposicao de curriculo e calendario, entre outras formas de
enquadramento. Os principais instrumentos dessa imposi¢éo séo o controle
eletrobnico da vida da escola e a contratacdo de professores: s6 sdo
contratados os professores conforme o quadro de disciplinas imposto pelo
Estado; disciplinas que sdo excluidas pela comunidade sdo incluidas
obrigatoriamente pelo quadro do Estado, como é o caso de ensino religioso e
lingua estrangeira moderna. (Luiz Gouvéa de Paula, entrevista em
07.10.2016).

O controle das Escolas pelo Estado € inerente a concepgao do Estado homogeneizador,
que, na pratica, ndo reconhece a diversidade sociocultural apesar de que nos discursos sao
afirmados os direitos das “minorias”. A imposi¢do de Matrizes Curriculares e de Calendarios
com datas fixadas pelas Secretarias Estaduais constitui uma pratica impositiva que esta na
contramdo da legislagdo vigente. O controle eletronico via digital acontece de um modo que
ndo permite a especificidade garantida nas diversas leis. Como exemplo, é citada a Matriz
Curricular que vem pronta, com o0s componentes curriculares pré-determinados. Assim,
Ensino Religioso e Lingua Estrangeira Moderna sdo obrigatdrios e caso a Escola ndo faca a
atribuicdo de professores para estas disciplinas, o sistema nédo aceita a Matriz e a Escola ndo
pode efetuar os contratos dos docentes. A respeito da insercdo da Lingua Estrangeira
Moderna, a pesquisa que Fell (2017) efetuou, ilustra os dilemas, descritos abaixo, que uma
terceira lingua (o inglés ou o espanhol) traz para as escolas indigenas. Um dos entrevistados

afirmou que:

Lingua estrangeira € uma lingua 14 de outro pais (...) é dificil, traz muita
dificuldade para nos aprender, ja é uma terceira lingua para nos (...) Eu acho
que a SEDUC exagera de mais colocar lingua estrangeira [moderna] na
escola indigena, porque hoje nés temos a luta contra as coisas que estdo
entrando aqui na comunidade da sociedade ndo indigena, se a gente aceitar a
proposta da SEDUC eu acho que isso complicaria ainda mais a nossa
comunidade, estou me referindo a isso porque estou cursando ensino
superior na UFG e a gente estuda l& lingua estrangeira, inglés, é muito
dificil, eu fico igual criancinha para aprender o inglés, é muito dificil, dificil.
(Demilson Makarore Tapirapé, Académico de Licenciatura Intercultural e
secretério da Escola Indigena Estadual Tapi’itawa. Entrevista 12/2014, apud
FELL, 2017, p. 18).
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A Lingua Estrangeira Moderna (LEM) constitui uma terceira lingua que representa um
risco a mais para o povo que estd lutando para manter sua lingua originaria e suas tradi¢Oes
culturais. Ademais, o entrevistado ressalta a dificuldade para se aprender mais uma LEM, ja
que para ele o portugués é considerado uma lingua estrangeira que eles necessariamente

precisam aprender. Nesta mesma perspectiva Fell (2017) conclui que:

[...] constatamos que a comunidade Apydwa luta para que o curriculo
elaborado por eles seja reconhecido pelo Estado de Mato Grosso. A
exigéncia da insercdo de uma LEM na Matriz Curricular é um exemplo que
demonstra as barreiras que impedem a implementacdo do Projeto Politico
Pedagogico (PPP) da Escola Indigena Estadual Tapi’itdiwa. Sendo assim,
Vemos COmo necessario que o sistema educacional estadual considere
firmemente a grande diversidade cultural e étnica dos povos indigenas. Para
isso, seria necessario rever seus instrumentos juridicos e burocraticos visto
gue estes sdo criados para uma sociedade quase sempre representada como
homogénea, excluindo a diversidade. (FELL, 2017, p. 19)

A sociedade que se vé como homogénea tem na escola um de seus principais
mecanismos de apagamento das linguas e das culturas indigenas, como comenta Marin
(2014):

La escuela juega un papel fundamental en la negacion de las identidades
culturales. La sola integracién posible propuesta a los pueblos indigenas a
través de la escuela, es la aceptacion de la lengua y de la cultura dominante
oficial en perjuicio de la diversidad cultural y lingtistica real (MARIN,
2014 p. 287).

Ainda em relacdo a Matriz Curricular, outro aspecto grave € apontado por Luiz
Gouvéa de Paula (2016):

Ha, na pratica, o entendimento de parte do Estado de que lingua e cultura
indigenas sdo inadequadas para o processo de educacao escolar. A imposicéo
da chamada base nacional da educagdo vem neste sentido. A0S povos
indigenas resta resistir, como eles vém resistindo ha mais de cinco séculos.
A escola Apydwa esta dentro deste contexto. A resisténcia, a maior parte das
vezes, se da de forma velada e o que é imposto pelo Estado acaba
acontecendo de modo diverso na aldeia. No entanto, os estragos feitos pela
escola colonizadora podem ser irreparaveis. (Luiz Gouvéa de Paula,
entrevista em 07.10.2016).

Dessa forma, ndo é assumida a responsabilidade de o Estado brasileiro: “respeitar e

fazer respeitar” todos os bens dos povos indigenas (Art. 231 da CF/88), ao contrario, hd um
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objetivo explicito de enquadramento das escolas indigenas no mesmo modelo das escolas ndo
indigenas, negando as especificidades socioculturais presentes no pais. A Base Nacional
Curricular Comum, ora em discussdo no Ministério da Educacdo, prople a divisdo dos
conhecimentos curriculares em Parte Comum e a Parte Diversificada, na qual poderdo ser
incluidos os conhecimentos tradicionais dos povos indigenas. Entretanto, para as Escolas

indigenas, estes conhecimentos é que deveriam ser valorizados:

A instituicdo da Base Nacional Curricular Comum afeta a Educacdo Escolar
Indigena, pois os povos indigenas terdo os seus conhecimentos proprios
colocados na Parte Diversificada, ao invés de eles serem privilegiados como
0s conhecimentos essenciais de uma escola indigena. A possivel aprovacao
da PEC 241 e da reforma do Ensino Médio afetam também as escolas
indigenas, pois com menos recursos para a educagdo, a educacdo escolar
indigena é a que mais sofrerd. (Eunice de Paula, entrevista em 07.10.2016).

Como exemplo ilustrativo desta situacdo de imposi¢do de componentes curriculares na
Matriz das escolas indigenas, apresentamos o Histérico Escolar do Ensino Médio do aluno X.,

concluinte em 2015:
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Figura 17: Historico Escolar do Ensino Médio da EIE Tapi’itaiwa — 2016 imposto pela
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Na Area de Linguagens observamos a Lingua Estrangeira ja designada como Inglés,
quando, pela lei, as Escolas podem optar pelo Inglés ou pelo Espanhol. A posicdo da Lingua
Materna em ultimo lugar da area de Linguagens também é sugestiva da valoracdo depreciativa
com que os 6rgdos do governo veem as linguas originarias dos povos indigenas, como
afirmou Gouvéa de Paula (2016). Do mesmo modo, 0s componentes curriculares mais
diretamente articulados as sociedades indigenas também aparecem em Ultima posicdo da
tabela, denominados apenas de “Outros Componentes”, quando estes conhecimentos: Praticas
Culturais e Sustentabilidade, Praticas Agroecologicas e Tecnologias Indigenas deveriam ter a
primazia nas Matrizes Curriculares das Escolas Indigenas. Constatamos, assim, que a Vvisdo
colonialista permanece, impondo disciplinas que ndo constam do PPP elaborado pela
comunidade educativa do povo Apyawa. Ressaltamos que esta atitude impositiva por parte da
SEDUC MT contraria a propria LDB, que em seu Artigo 12 afirma a autonomia das escolas e

aqui frisamos, quaisquer escolas, elaborarem seus projetos pedagdgicos:

Art. 12°. Os estabelecimentos de ensino, respeitadas as normas comuns e as
do seu sistema de ensino, terdo a incumbéncia de:
| - elaborar e executar sua proposta pedagégica

E, como 0 RCNEI (1998) explicita claramente, os entraves para que isso se efetive ndo
sdo de natureza legal, mas dizem respeito ao desconhecimento ou em barreiras determinadas

pelos proprios 6rgaos de educacgao:

Nos Ultimos anos, os professores indigenas, a exemplo do que ocorre em muitas
outras escolas do pais, vém insistentemente afirmando a necessidade de contarem
com curriculos mais proximos de suas realidades e mais condizentes com as novas
demandas de seus povos. Esses professores reivindicam a construcdo de novas
propostas curriculares para suas escolas, em substituicdo aqueles modelos de
educacdo que, ao longo da histdria, Ihes vém sendo impostos, ja que tais modelos
nunca corresponderam aos seus interesses politicos e as pedagogias de suas culturas.
A principio, ndo h4 entraves legais para que tais curriculos sejam construidos: a
Constituicdo de 1988 e a nova LDB garantem aos povos indigenas o direito de
estabelecerem formas particulares de organizagdo escolar - como, por exemplo, um
calendario préprio e lhes assegurem, também, grande autonomia no que se refere a
criacdo, ao desenvolvimento e a avaliacdo dos conteldos a serem incorporados em
suas escolas. Os entraves existentes referem-se as dificuldades encontradas para a
implementacdo dessas propostas. Esbarra-se, ora no desconhecimento de como
operacionalizar, nas préaticas cotidianas da sala de aula, os objetivos que se quer
alcancar, ora em barreiras determinadas por acdes de orgdos locais de educagdo
(BRASIL, 1998, p. 11-12).
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N&o bastasse as politicas contraditorias do Estado, as linguas e culturas indigenas
enfrentam hoje novos desafios impostos pelos meios de comunica¢do em massa introduzidos

na aldeia:

Os novos meios de comunicagdo introduzidos na aldeia, sobretudo TV,
internet e celular, mudaram o ambiente das aldeias em relacdo a
comunicacao e ao uso e exposicao as linguas. A crianca que estava exposta
apenas a lingua indigena no seu lar, agora comec¢a a ouvir também o
portugués desde muito cedo. Como resultado disso, hoje se pode ouvir
crianga bastante pequena se dirigindo em portugués a um nao indigena. Nas
aldeias Apyawa, a lingua dos pais ainda é a lingua Apyawa, pois esta € a
lingua da comunicacdo entre as pessoas, pois, entre si 0s Apyawa falam
apenas em Apyawaxe’ega. Esta é, portanto, a primeira lingua falada pelas
criangas e a lingua da educacéo dos filhos. Porém, h& outros povos, como 0s
Myky, em que as criancas estdo falando basicamente em portugués. A lingua
de prestigio, neste caso, é o portugués e os meios de comunica¢do vém
reforgar o uso da lingua ndo indigena. No caso dos Apyawa, na medida em
que eles mantiverem a politica de manutencdo da lingua indigena,
transmitindo-a para seus filhos, é possivel que as geracdes futuras se tornem
bilingues simultaneos, podendo se comunicar na lingua de seus pais e em
portugués. Isso ndo é nada facil, pois sabemos que o prestigio do portugués é
avassalador. Mas, ndo € impossivel de acontecer. Neste contexto idealizado,
a televisdo poderia contribuir para uma melhor autoestima, ja que as pessoas
teriam menos dificuldade para se comunicar em portugués com nao
indigenas e a televisdo traria um efeito benéfico para a comunidade. As
atitudes e decisdes das pessoas e das comunidades vao definir este quadro. A
presenca da televisdo nas casas proporciona também o contato com outras
formas de agir segundo outros valores, como 0 consumismo e o
individualismo, por exemplo. Notamos que ja existem pessoas aderindo a
estes valores proprios da sociedade capitalista. (Luiz Gouvéa de Paula,
entrevista em 07.10.2016).

A presenca invasiva das novas tecnologias facilita o uso cada vez maior da lingua
portuguesa, onde quase sempre a lingua da sociedade dominante é a lingua cercada de
prestigio. Ao mesmo tempo, valores da sociedade ndo indigena como o0 consumismo e o
individualismo véo adentrando nas sociedades indigenas, rompendo com as praticas solidarias
de partilha. Por outro lado, Luiz Gouvéa aponta alguns beneficios veiculados pelas novas

tecnologias:

Por outro lado, o telefone e a internet, facilitaram enormemente a
comunicagdo entre as pessoas e entre as comunidades e tém contribuido
também para a busca e disseminacdo de informagdes relacionadas a
aquisicdo e registro de conhecimentos. Do mesmo modo, h4 um esfor¢o dos
indigenas no sentido de dominar mais adequadamente registros em videos e
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fotografias. Quem atua em educacédo tem feito uso desses meios. No entanto,
a infraestrutura nas aldeias € muito precéria e a internet, em geral, é de
péssima qualidade. De qualquer forma, do mesmo modo que a escola foi a
introdutora do papel, giz, livro entre outros materiais, nas aldeias, 0s
professores tém que fazer uso desses novos meios, que poderdo contribuir
ndo sé para adquirir os conhecimentos vindos de fora, mas para fortalecer
também os conhecimentos prdprios de cada povo (Luiz Gouvéa de Paula,
entrevista em 07.10.2016).

Na medida em que os professores indigenas dominarem as novas tecnologias, poderédo
fazer uso destes novos meios para manter a vitalidade das linguas e das culturas, como é o
caso dos cineastas indigenas que tém produzido varios filmes e documentarios baseados nos
modos de vida e nas celebracdes de seus povos. Paula (2016) situa os desafios da educacéo

escolar indigena num contexto mais amplo:

Os desafios da educacdo escolar indigena ndo estdo desligados dos demais
desafios que os povos indigenas enfrentam nos dias atuais. A luta pelo
territério levou ao recrudescimento da violéncia fisica e moral. Ataques
violentos aos povos indigenas se sucedem em todos os cantos do pais. Ha
um clima de 6dio e preconceitos que facilitam estes ataques, promovido
sobretudo por ruralistas que pleiteiam as terras indigenas. Isto provoca uma
situacdo de verdadeiro etnocidio e genocidio e de extrema violéncia,
sobretudo, em relacdo aos Guarani Kaiowa de MS.

A salde indigena também se encontra desamparada, € o governo faz sempre
tentativas de terceirizacdo deste direito que é obrigacdo do Estado brasileiro.
O alto nimero de Obitos poderia ser evitado, pois criancas morrem de
doencas que seriam facilmente curaveis. Pessoas com problemas graves de
salide ndo sdo encaminhadas para centros maiores. Enfim, ha um quadro de
negligéncias criminoso em relacdo a saude dos povos indigenas. Em relacdo
a educacao escolar indigena, podemos apontar varios desafios, entre 0s quais
esta a dificuldade de o Estado brasileiro incorporar o respeito a diversidade
sociocultural presente no pais. Embora exista um conjunto de leis,
resolucdes, portarias e decretos favoraveis a um novo modelo de educacdo
escolar indigena, as praticas colonizadoras continuam orientando as agdes
governamentais no sentido de enguadramento das escolas indigenas ao
mesmo modelo das escolas ndo indigenas. A imposicdo de Matrizes
Curriculares e de calendarios afeta a autonomia das Escolas indigenas que
veem seus PPPs desrespeitados (Luiz Gouvéa de Paula, entrevista em
07.10.2016).

Assim, os desafios que a Educacdo Escolar Indigena enfrenta em nosso pais
encontram-se no mesmo plano que a questdo dos territorios indigenas, ainda ndo totalmente
demarcados, 0 que provoca serios conflitos com véarios assassinatos de liderangas indigenas

como temos acompanhados recentemente. Como nos lembra Marin (2014):
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La colonizacion de América, se inici6 em elsiglo XV, con la evangelizacion
de los paganos; prosiguié em el XVIII, con la civilizacion de los salvajes y
luego en el siglo XX, com el mito del desarrollo de los subdesarrollados.
Periodos que forman parte de una primera occidentalizacion econdmica,
politica, social y cultural, como pretextos de la dominacién actual. La
globalizacion actual, no es sino, um periodo contemporaneo de un mismo
proceso histérico de dominacién econémica, politica y cultural, através de la
imposicion del Eurocentrismo-etnocentrismo occidental em el mundo y en
sus constantes redefiniciones de lo occidental, como la visién del mundo vy el
conjunto de sus sistemas de valores como universales, con relacion a los
otros. La dominacion cultural con las caracteristicas propias a cada periodo
ha sido precedida por la dominacion militar, politica y econdmica.
(MARIN, 2014, p. 282)

Concordamos com o autor quando ele reafirma a continuidade de um sistema de
dominacdo que se mantém desde o inicio da colonizacdo, dominacdo que abrange os aspectos
econémicos, politicos, sociais e culturais. As imposicdes operadas pelos sistemas de educacéo
no sentido de enquadrar as escolas indigenas no mesmo modelo das outras escolas da rede
situam-se no plano social, cultural e politico, mas o plano econdmico constitui 0 pano de
fundo uma vez que as sociedades indigenas encontram-se subordinadas a sociedade
majoritaria, embora possuam seus espacos de resisténcia. Esta situacdo é definida por Quijano

(2009) como colonialidade:

Colonialidade é um conceito diferente de, ainda que vinculado a,
Colonialismo. Este ultimo refere-se estritamente a uma estrutura de
dominacdo/exploracdo onde o controlo da autoridade politica, dos recursos
de produgdo e do trabalho de uma populacdo determinada domina outra de
diferente identidade e cujas sedes centrais estdo, além disso, noutra
jurisdicdo territorial. Mas nem sempre, nem necessariamente, implica
relagbes racistas de poder. O colonialismo é obviamente, mais antigo,
enquanto a Colonialidade tem vindo a provar, nos Gltimos 500 anos, ser mais
profunda e duradoira que o colonialismo. Mas, foi, sem duvida, engendrada
dentro daquele e, mais ainda, sem ele ndo poderia ser imposta na
intersubjetividade do mundo tdo enraizado e prolongado. (QUIJANO, apud
SANTOS e MENESES, 2009, p. 73).

Dessa forma, compreende-se porque, mesmo tendo em nosso pais uma legislacéo
avancada, assegurando os direitos de os povos indigenas terem uma educagdo escolar
especifica e diferenciada, os 6rgdos de governo continuam a obstaculizar as escolas indigenas
no sentido de impor entraves que impedem justamente a consecucdo dos direitos
conquistados. O estado de colonialidade permanente em que vivemos, onde ha uma estrutura
de exploracdo na qual “o controle da autoridade politica, dos recursos de produgdo e do

trabalho de uma populagdo determinada domina outra de diferente identidade”, produz
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também a dominacgdo no campo ideoldgico e cultural. Dai 0 permanente dilema em que vivem

as escolas indigenas, perseguindo constantemente o direito de serem indigenas de fato.



CONSIDERACOES FINAIS

Os povos indigenas possuem processos educativos proprios que possibilitaram a
manutencdo de suas sociedades desde os tempos ancestrais. Fazem parte destes processos um
conjunto de conhecimentos acumulados durante milénios e que sdo apropriados pelas novas
geragdes através das narrativas orais e das praticas do cotidiano.

Entretanto, estes processos e 0s conhecimentos ndao foram reconhecidos pelos
colonizadores que chegaram a este continente no Séc. XVI. As Escolas para os indigenas
foram pautadas nos modelos das Escolas europeias transplantados para ca. Esta situacdo
perdura por um longo tempo, até meados do Séc. XX quando entra em cena o SIL. Esta
instituicdo, encarregada pelo governo brasileiro de organizar a educacdo para os indigenas,
possui forte cunho proselitista, pois 0 seu objetivo é a traducdo da Biblia para as linguas
indigenas com a finalidade de introduzir o estudo biblico a fim de “converter” os nativos. A
Escola era organizada de modo que apenas nos dois anos iniciais vigorava a alfabetizacdo nas
linguas indigenas, introduzindo logo apds este periodo, a lingua portuguesa que prevalecia nas
atividades escolares.

A partir da década de setenta do século passado, comegam a surgir experiéncias de
escolas fundamentadas na lingua e na cultura dos povos indigenas. Impulsionadas pelos
préprios povos indigenas cujas vozes ecoaram nas Assembleias de Liderancas Indigenas e
apoiadas por organizac@es da sociedade civil, estes processos de escolarizacao se pautaram no
respeito a0 modo de vida dos povos indigenas e na valorizacdo dos conhecimentos proprios,
inspirados na filosofia paulofreireana. O caso da Escola do povo Apyawa ilustra esta mudanca
no modo de se pensar escolas inseridas em comunidades indigenas.

O novo modelo de educacdo escolar indigena que busca romper com a colonialidade
consolidou-se com a promulgacéo da Constituicdo Federal de 1998, na qual se inaugura uma
nova postura do Estado brasileiro em relagdo aos povos indigenas. Varias leis e resolucdes se
seguiram, fortalecendo este novo modelo de escola que tem por principios o bilinguismo, a
comunitariedade, a especificidade e a interculturalidade, mas que, no entanto, a aplicagéo
destas resolucdes e leis ndo correspondem ainda a realidade desejada pelas populacGes
indigenas alem de ser um desafio apropriar-se adequadamente dos mecanismos de uma
instituicdo da sociedade dominante que, abruptamente, rompe com suas formas milenares de

transmissdo do conhecimento e organizagédo social de distribuicdo de bens, impondo relagdes
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verticais entre professores e alunos, individualizacdo e competicdo reproduzindo relagdes
capitalistas em que as experiéncias perceptivas sdo ignoradas na producdo da ciéncia.

A escola implementada entre os Apyawa na década de setenta instaurou rupturas com
os modelos colonialistas vigentes, a comecar pelo pedido explicitado pelo povo que se
encontrava empenhado na luta pela demarcacdo de um territorio. Os principios filosoficos e
metodoldgicos inspirados em Paulo Freire que balizaram a acdo desta Escola propiciaram o
respeito e a valorizacdo da lingua e da cultura do povo Apyawa. A forma de organizacdo da
Escola foi decidida em conjunto com as pessoas da comunidade, considerados como sujeitos
de seus préprios processos de aprendizagem. Os Apyawa tomaram decisfes até mesmo a
respeito da ortografia da lingua originaria, mostrando como é possivel estabelecer relagdes
simétricas entre professores e estudantes no espaco escolar. Nas avaliacGes a respeito da
Escola, aparece nitidamente o desejo de dominar a lingua portuguesa com a finalidade de
enfrentar com maior seguranca os desafios colocados pela situacdo pos-contato. O respeito a
lingua e a cultura tambeém s&o destacados como marcas importantes da Escola.

Entretanto, esta Escola que preenche os requisitos apontados como caracteristicos do
novo paradigma em educacdo escolar indigena, sofre com as interferéncias impostas pelo
6rgdo governamental encarregado de ofertar a educacgdo escolar indigena no Estado de Mato
Grosso, atitude que contraria a legislacdo vigente a respeito da educacgdo escolar indigena.
Estas imposicBes dizem respeito a Matriz Curricular que exige disciplinas que ndo foram
elencadas no PPP construido pela comunidade educativa e ao Calendéario Letivo que vem com
data de inicio e de final no modelo informatizado distribuido pela SEDUC — MT, impedindo,
assim, a autonomia da escola em propor um calendario de acordo com suas atividades
socioecondmicas. Atribuimos este fato ao sistema de colonialidade em que vivemos, isto &,
aparentemente, o colonialismo terminou, mas suas amarras continuam presentes,
determinadas pelas relacbes de poder entre uma sociedade que se V& como superior as outras
e, que por isso, se acha no direito de impor suas normas aos outros povos que sédo julgados
como inferiores. As forcas envolvidas neste embate sdo desproporcionais, como demonstram
os dados historicos. Porém, a busca por algum espaco de autonomia tem permitido a muitos
povos indigenas encontrarem caminhos de resisténcia que lhes permitiram sobreviver aos
mais de quinhentos anos de massacres. Uma educagdo escolar indigena cada vez mais
identificada com os valores, conhecimentos e modo de vida de cada povo, conforme se vem
tentando construir nos Ultimos cinquenta anos, tem se mostrado como uma eficiente
ferramenta capaz de interferir em favor dos povos originarios nesta correlacdo de forgas. A

saga vivenciada pelos Apyawa aponta nesta direcao.
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Anexo | — Mapa Etno Historico de Curt Nimuendaju
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Anexo Il — Mapa Territorial elaborado por Charles Wagley
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Anexo 111 — Mito da Didspora Apyawa.
HISTORIA DO XAKAREPERA
Narrado por: Cantidio Taywi Tapirapé
Coletado por Eunice Dias de Paula e Luiz Gouvéa de Paula

Transcrito por Renilde Xe’akawyga Tapirapé

Antigamente os Tapirapé moravam no outro lado do mar. Eles moravam perto dos
”americanos”. Os nossos pais estavam procurando uma outra terra melhor para viver. Entdo o

pessoal falou para o Xakarepera, o capitéo deles:
_E bom no6s atravessarmos. Como podemos atravessar?
_ Vamos atravessar; vou pedir para 0 meu tio camardo esticar o braco para nos.

_ S6 que os namorados ndo podem olhar um para o outro, sendo acabamos tudo e a gente

morre. Se alguém ndo acreditar e olhar, o braco do camardo vai quebrar.
Foi por isso que uma moca ficou olhando para baixo e um rapaz também.
E o pessoal foi atravessando o mar, atravessando...

Entdo a esposa do Xakarepera falou assim para ele:

_ Vamos atravessar.

_ Nao, pode ir que eu vou atras.

O pessoal foi atravessando. Quando foi no final, os dois namorados olharam um para o outro

e, de repente, quebrou o brago do camardo para eles.

_ Pronto, agora nés vamos morrer.
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Morreu um bocado de pessoas. Quem ja tinha saido chorava. Os bichos da agua, os tubardes e

0S jacares aproveitavam as pessoas.

Um bicho engoliu uma pessoa grande e morreu também, porque a pessoa ficou inchando na

barriga dele. Morreu um bocado de bicho também.

As pessoas que ndo morreram foram embora para a aldeia, e |4 ficaram chorando porque

estavam com saudades do pessoal que morreu.

Nosso avé estava na beira do mar pensando em como atravessar também.

Al 0 jacarezinho veio boiar, - koon, koon, koon, koon. Mergulhou e foi contar para o pai que

tinha gente na beira que falava assim:

_ Se vocé fosse bom, me levava para o outro lado.

_ Quem sera? disse o pai.- Deixe eu ver. E foi boiando até o outro lado.

_ Quem foi que falou que queria atravessar?

_ Fui eu, respondeu nosso avo.

_Vem ca que eu te levo.

_ Seréa que vocé vai me levar bem?

_Sim, eu te levo bem.

Entdo ele tirou uma corda da rede para amarrar no nariz do jacaré e subiu nas costas dele.

Myo, myo, myo, myo, X00000, a agua bate no nariz.

Myo, myo, myo, myo, foi levando ele.

Quando estavam bem no meio do caminho, o jacaré falou:

_Vov0, me diz que eu tenho cheiro ruim.
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_ Nao, eu ndo vou falar isto para vocé. O seu cheiro é bom.

Myo, myo, myo, myo, 14 ele falou de novo:

_ Me xinga assim : 0 jacaré das sombrancelhas ruguentas!

_ Que € isso; vocé é todo lisinho e bonito.

Myo, myo, myo, myo, falou de novo:

_ Fala assim para mim: 6 jacaré da nuca aspera!

_ Nao pode, porque eu vou xingar vocé? e passou a mao nas costas dele.

Myo, myo, myo, myo, myo, o jacaré falou de novo:

_ Me xinga assim: 6 jacaré das costas empoladas!

_Nao, rapaz. As tuas costas sdo lisinhas e eu ndo vou te dizer estas coisas.

_ Entdo ta bom. E seguiu em frente.

O jacaré falou de novo:

_ Me fala que eu tenho olhos grandes.

_ Mas porque que eu vou xingar vocé? Seu olho é tdo pequenininho.

_ Entdo ta. E continuou a nadar para frente e falou de novo:

_ Agora vocé vai falar assim: 0 jacaré das sombrancelhas ruguentas!

_ Mas rapaz, teu olho é liso, diz o Xakarepera para ele.

_ Entdo ta bom, diz o jacare.

Estavam quase chegando quando ele falou mais uma vez:

_ Me xinga de nariz torto.
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_ Seu nariz nao é torto; vocé tem o nariz bonito.

_ Que beleza, ele respondeu.

Foram indo até encostar num galho de pau na beira do rio. La ele falou:
_ Me xinga assim: 0 jacaré das costas empoladas!

E o Xakarepera segurou no galho do pau e falou: 6 jacaré das costas empoladas . Quando

falou isso, pisou nas costas do jacaré e empurrou para o fundo.
Tatatatatata!, ele desceu do pau e correu para a estrada.

O jacare boiou e pensou: Sera que ele foi embora? Entdo, saiu da 4gua e correu atras.
O Xakarepera encontrou um manguari e falou:

_ O tio, me engole pois o jacaré esta querendo me matar.

Ai 0 manguari engoliu ele e uns peixinhos.

Pouco tempo se passou e o jacaré chegou e perguntou:

_ O homem passou por aqui?

_ Nao, eu nao vi.

_ Mas ele veio para ca. Vocé ndo engoliu ele?

_ O que eu comi foram so6 uns peixinhos.

_ Deixa eu ver.

E o manguari vomitou sé os peixinhos.

_ Téabom, disse o jacaré.
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E quando o jacaré saiu, ele vomitou o homem que tinha engolido. O homem saiu correndo e

foi se lavar no rio e encontrou o sapo. E pensou:

_Vou dormir aqui mesmo; e armou a rede no braco do sapo. Pegou lenha, fez uma fogueira

para se esquentar e dormiu.

O sapo ndo aguentou mais a fumaca, virou para o lado do mar e pulou.

Xakarepera acordou assustado, tirou a rede que estava armada e o sapo foi pulando até chegar
no mar. Xakarepera correu e correu até escurecer. Armou sua rede de novo la onde tinha um
pé de inaja.

_ Pipipin, alguém ndo vai querer inaja?; e quando foi olhar a fruta tinha caido e ele comeu.

Ensacou um pouco dela e trouxe. Continuou andando até escurecer e dormiu perto de onde

tinha jatai. Quando foi amanhecendo, a jatai disse:

_ Pipipipin, alguém néo vai querer chupar mel?

E foi olhar, era a jatai. Essa abelha fica no craneo velho de gente e sai pelo buraco do nariz.

La mesmo ele rachou aquele craneo e trouxe o mel que tinha dentro.

Depois disto, ele veio e parou perto do cara.

_ Alguém ndo vai querer cara?

_ O que sera isto?, ele pensou. Foi ver e era o cara. Tirou, acendeu o fogo, assou e comeu.

Depois de comer, foi, foi, foi, e encontrou com o tatu. O tatu estava tirando amendoim.

_Vocé esta tirando amendoim?

_Sim, vocé ndo quer comer, nao?

_ Eu quero. Mas ndo era amendoim, era s6 minhoca.
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Depois encontrou com o sabia.

_ O tio, voceé esta tirando amendoim?

_E, eu estou tirando amendoim.

_Vocé nao quer comer, ndo?

_ Euvou querer.

E o sabid deu amendoim para ele comer e levar.

Ele foi andando e encontrou com 0S macacos.

_ Kiiiio, Kikikiiiiikiii; eram os macacos brincando.

_ Sou eu que estou vindo, disse 0 Xakarepera. O pessoal passou por onde?

_ O pessoal foi nesta estrada, que vai longe, la onde tem muito cascalho, na estrada da pelo do

meu pénis!, e 0s macacos deram muita risada.
_ Me conta direito, rapaz.
_ Estamos contando bem para vocé.

Xakarepera foi embora e 0s macacos continuaram rindo. Na sua andanca, Xakarepera

encontrou com 0 macaco de cabelo branco.

_ E vocs, tio, diz 0 macaco.

_ Sou eu quem esta vindo. O pessoal passou por aqui?
_ Sim, eles passaram.

_ Cadé a estrada?
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_ A estrada é aqui. L& no meio da aldeia € que esta chorando aquele recongo. Pode ir no rumo

do choro do péssaro.

Xakarepera percebeu que 0s outros macacos tinham pregado uma mentira nele. Tudo bem.
Foi entdo escutar em que direcdo estava chorando o recongo. Quando parou, escutou a

mulherada pisando.

_ Foi que ele me contou a verdade; e encontrou com uma pessoa.

_ Nosso vovo esta vindo, disse o0 pessoal.

_ Como vocé atravessou?

_ Foi o jacaré que me trouxe.

Por isso ele era chamado de Xakarepera, pois foi o jacaré que atravessou ele.
_ Dizem que o seu marido esta chegando, disseram para a mulher dele.
E quando ele chegou 14, a esposa estava gravida.

Uns foram contando aos outros que ele estava chegando:

_ Ele esta chegando.

_E, eu estou chegando.

Os bichos da estrada ajudaram ele chegar até aqui.

Ainda bem que vocé chegou, disse 0 pessoal para o Xakarepera!
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Anexo IV - Foto da capa do livro de Eliane Remy sobre as Irmézinhas.
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Anexo V — Foto do curso de Formacéo de Professores Apyawa com Yonne Leite






